प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासाद्विपयंय ॥ 
इतिवक्ष्ये तयोलेशइम सिद्धमल्प लघीयस । 


परीक्षामुखमादर्श हेयोपादेयतत्त्वयो । 
सविदे माहशो बाल, परीक्षादक्षवद्‌ व्यवाम्‌ ॥ 


भ्राद्य इलोकमें ग्रन्थ प्रयोजन तथा उसकी रचनाको प्रतिज्ञा की' है । भौर 
प्रतिशानुसार ग्रन्थ रचना को है। सूुत्रकारने हेप-उपादेय तत्वका यथाथ बोध कराने 
के लिए परीक्षकके समान दर्षण कृतिवत्‌ बनाई । 


प्रतिपाद्य विषप --प्रथम परिच्छेदमें १३ सूत्रो द्वारा प्रमाणका स्वरूप तथा 
प्रमाणके प्रामाण्यके स्वतस्तत्व 7रतस्तत्वका निर्णय किया है द्वितीय परिच्छेदमं प्रमारा 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद बत्ताये हैं। प्रत्यक्षके साव्यवहारिक तथा सुरुय भेदोको १२ 
सृत्रोंसि प्रतिपादन किया है ) तृतीय परिच्छेदर्में परोक्ष प्रमाणके स्थति, प्रत्यमिज्ञान, 
तर्क, श्रनुमान, भागमका १०१ सूत्रों कथन है। चहुर्षमें ६ सूत्रों द्वारा प्रमाणके 
विपय सांमान्यविशेषात्मकको समझाया है | सामान्य विशेषके भेद भी दशरथ हैं। 
पाचवें परिच्छेदर्म ३ सूत्रों द्वाराप्रमाणका फल साक्षातु, भ्ज्ञाननियारण, परम्परा 
दान-उपादान उपेक्षा कहकर उठते प्रमाणसे कथचित्‌ भिन्न पझ्भिन्न सिद्ध किया है। 
छठे परिच्छेदोंमें प्रत्यक्षाभमास परोक्षामातका स्वरूप बताकर जय-पराजय व्यवस्था 
बताई है । इसमें ७४ सूत्र हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थर्में ज़ेन न्यायके सभी मौलिक ग्राह्म 
विषयोका पूर्ण व्यवस्थित चयन हुमा है । 


न्याय विपयके ऐसे कठिन दार्शनिक विधयका भश्राध्यात्मिक सम्बन्ध दिखाकर 
नन्‍्यायादि अनेक विपयके पारखी, मनीषी विद्वान श्री १०५ क्षुललम्न मनोहर जी वर्णी 
धहजानन्द महाराजने परीक्षामुखसुत्रप्रवचनन द्वारा सरल सुबोध स्पष्ठ किया है। समय- 
धारादि अनेक ग्रन्योपर प्रवचन करने वाले विद्वानके प्रौढ़ शानने इसे दुरूदतासे बचाया 
है जो कि न्याय विषयक गम्मोर भ्रध्ययत चिन्तन एवं सुयोग्य चविद्वताका ही सुन्दर 
भधुय फल है। न्‍्यायविषयक के रमें तत्त्व निर्णायका श्राधार प्रमाण ही होता है। 
इसलिये प्रमाण प्रौर प्रामाण्यकी परीक्षा करना भ्रत्यातष्यक है । इन प्रवचनों द्वारा 
सोकमें प्रमाएविषयक विपरीत धारणायें दूर होगी ॥ 


मुझे इन प्रवचनोका प्रूफ शोघनका भवसर मिला है। मैं भ्राशा करता हू कि 
आध्यात्मिक तत्त्वके विज्ञ रसिक जन इनके स्वाध्याय द्वारा लाभ उठायेंगे । 


--देवचन्द ,जेने, एम० ए० 


परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


[ २४, २५, २६ भाग |. 
पक 






अध्यात्मयोगी नन्‍्यायतीर्थे पूज्य श्रीं १० 
श्री मनोदर जी वर्णी 'सहजानन्द जो महाराज , 


७ 
घम्पादक : 
पें० देवचन्द जी शास्री,-संहारनपुर-... 
& 


हू ३ प्रबच्धन्सम्पादर्क * 
पजनाथ जन, टूरटी सदस्थ सहजानन्द शास्तमालः 
योदग्रार बढतला, सहररनपुर 


प्रकाशक ९ 


संत्रो, सहजानन्द शासत्रमाला 
१८५ ए, रणजीतपुरो, सदर मेरठ 


प'हत्तीर श्रृरि -दशन फ्रेल्द्र 
स्शुदैेक कु रू 
पं० कोशीराम शर्मा 'प्रफुन्नित' 
साहित्य प्रेस, सहारनपुर 


है 


/६६६ ] सर्वाधिकार धुरक्षित [ न्यौह्ावर ५ ए 


श्री सहजानन्द शांस्रमालाफे संरक्षक महानुभाव --- 
(१) श्रीमान्‌ ला० महावीरप्रसाद जी ज॑न, ' बेकर्स, सदर- मेरठ सरक्षक, 
श्रध्यक्ष एव प्रधान टस्टी 
(२) श्रीमती सी० फूलमाला देवी, धर्मपत्नी श्रीला० महावीरप्रमाद थी 
जैन वेकस, सदर मेरठ, सरक्षिका 


श्री सहजानन्द शारत्रमालाके प्रवर्तक मदौलुमौब--- 


९ श्रोमान्‌ लाता लालघरद छी जैन सर्राफ सहारनपुर 
२ गेठ मवरीलाल जो जैन पाण्ट्या '. पभूतरीतिलेया 
३ ४ फृपगचन्द जो रईस रे देहरादून 
कै सेठ जगप्ताथ यों जैन पाण्य्या भूमरीतिरलया 
भू हा श्रीमती साकती देवी जैन गिरोडीह 
्ु मिप्नसन नाइहरतिर जी जैन मुजफ्फरनगर 
७ और प्रेमदन्‍्द घामप्रफोश जा जेत प्रमपुरो मेरठ 
८5... सलेकपन्द लापनन्द जो जप... मुजफ्फरनगर 
& ५४ दोपचन्द जी जैन रत देहरादुव 
१० हे वास्मल प्रेमपन्‍द जो शेन मसूरों 
११ हा बावूराम मुरारोखाल जी जैन ज्वाजापुर 
१२ 5 फ़ेवलराम उमप्रमन भी जैन जगाघरी 
१३ ०७ गेंदामल दगहू शाह जो जैन ४ मनावद 
१४ हे मुकन्दलाल गूलशनराय जी जैन नई मण्डी मुजपरनगर 
१५ हर प्रोभमती घमपत्नी वा० पौलाशचन्द थी जैन देहरादुन 
१६ के जयकुमार बीरसेनत जी जैन मर्राफ सदर मेरठ 
१७ गा मत्री दिगरबघर जैन समाज घण्डवा 
रैं८... + वाबूराम प्रकलझूप्रसाद जो जन, तिस्प्ता 
श्६ ध विशालचन्द जी जैन रईप्त सहारनपुर 
२० का हरीघन्द ज्योनिप्रसाद जी जैन झोवर सयर इटावा 
२ हर सौ० प्रेम देरोशाह घु० बा० फतेहनाल जी जैन सघी जयपुर 
२२ था मत्राणी दिगम्वर जैत महिला सम्राज खण्डवा 
२३ 2 सागरनल जो जैन पाण्घा भिरीडोह 
रे » गिरनारीनाल विस्ञ्जौलॉल, जो जैन गिरोडोह 
२५. » रापैलान कालूराम जी जैन मोदी गिरीडीह 
२६ हि फूलच-द बैजनाथ जो जैन नई मण्डो मुजफ्फरनगर 
२७ १ सुखबीरपिह हेमचन्द जी जैन सर्राफ चडौत 
र्‌० ५३ गोकुलचन्द हरकच*द जी जेन गांघा लालगोला 
२६ »... दीपचन्द जी जैन-सुपरिन्टेन्डेण्ट इअ्जोनिपर - कानपुर 
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३० श्रीमान्‌ लाला मन्नी दि० जैन समाज नाई की मण्डी श्रागरा 


३१ हा सचानिका दि० जैन महिलामण्डल नम्ककफ्की मण्डी . श्रामरा 
३२ हे तेमिचन्द जी जैन रडकी प्रेस र्डकी 
३३ हा मऊंव्वननलाल शिवप्रसाद जी जैन चिलकाना वाले. सहारनपुर 
६४ ग रोशनलाल के० सी० जैन सहारनपुर 
३४ का मोल्हडमल श्रीपाल जी जैन, जैन वेस्ट सहारनपुर 
३६ ५ शीतनप्रमाद जी जैन पदर मेरठ 
३७ ७४... छ जोतपल इन्द्रकुमार जी जैन छावडा भूपरीतिलेया 
इ्८ ४»... 8 इन्द्रजीत जी जेन वकील स्वरूपनवर कानपुर 
शेह पक 8 मोहनलान त्ताराचन्द जो जेन बढजात्यां जयपुर 
छ० है ध दयाराम जी जैन भार ए डी प्रो सदर मेरठ 
४ हा 88 मुन्नालाल यादवराम जी जैन सदर मेरठ 
ड२ | न मिनेश्वरप्रताद प्रशिनन्‍्दतकुमार जी जैन सहारनपुर 
४३... ५, +- जिनेश्वरलाल श्रीपाले जी जैन शिमला 
ड४ ) न॑- बनवारीलाल निरञ्जनलाल जी जैन शिमला 


नोट, - जिन नापोके पहिले ६8 ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत मद- 
स्थनाऊे कुछ रुपये प्राये हैं शेष पाने हैँ । तथा जिनके पहिले + ऐसा चिन्ह 
लगा है उनको स्वीकृत सदस्यताका रुपया श्रभी तक कुछ नहीं आया, समी 
बाफी है । 
छछे 


- सम्पादकीय 


जैन न्यायके महान्‌ प्रतिष्ठापक कुशाग्रवुद्धि ताक्तिकण्िरोगणि वादीभशक्षेशरी 
प्ली समन्‍्तभद्र श्रो प्रकलद्दुदेव घादि महायुरुपोने जैन न्णयके मौलिक तत्वोकी समो- 
चीन विदवेवना प्राप्तमीमासा, प्रमाणसमग्रह, न्यायविनिश्चवयादि कारिकात्मक रचताप्रोक्षि 
दारा की। जैनदेशनतते प्रशेता भगवांन उमास्वामीके दाक्षंनिक शास्त्र श्री तत्त्वार्थसूश् 
फे सहश जैन न्यायका सुत्रवद्ध करने वाली “जैन न्याय सूत्र ग्रन्य/” जैन परस्परापें 
नही वत पाया था | इसी कम्तीक प्राचार्यप्घर श्री माशिवपनन्दीने श्राचार्य स्प्र्ति- 
परम्परासे श्राये हुए जैन न्यायरूय सागरको परीक्षामुश्लसूत्रटप गागरमे पूर्ण करके जैन 
न्यायका गौरव बढाया है । यह जैन स्पापक्रा प्राथमिक सूम्रग्रन्ध है जो कि भारतीय 
न्याय दिपयक कृतियोपे परद्वितोए है । 

यह प्रत्थ ६ परिच्छेदोमे विभाजित है। इसके सूत्रोक्ी समस्या २१२ है। ये 
सूत्र सरल, विशद एवं नपे-नुले हैं । वम्तु विचारमे श्रतवि गम्भीर भ्न्तस्तलम्पर्शी 
तथा प्रध॑-गोरवमे श्रोत प्रात हैं । सभी सूत्र सस्कृत गद्यमे हैं, किन्तु उनके भ्रादि घस्तमें 
एक २ इलोक हैं -- ४ 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासा द्विपर्यय । 
इतिवक्षेधे तयोलेश्म सिद्धमल्प लघीयस । 


परीक्षामुखमादर्श हेयोपादेयतत्वयों । 
सविदे माहशो बाल परीक्षावक्षवद्‌ व्यधाम्‌ ॥ 


झाद्य इलोकमे यन्ध प्रयोजन तथ। उसकी रचनाकी प्रतिज्ञा की, है । भौर 
प्रतिज्ञानुसार ग्रन्य रचता की है। सूत्रकारते हेय-उपादेय तत्वका यथाथ बोध कराने 
के लिए परीक्षकके समान दपणा कृतिवत्‌ बनाई । 


प्रतिपाद्य विषय --प्रथम परिच्छेदमें १३ सूध्रो द्वारा प्रमाणका स्वरूप तथा 
प्रमाणके प्रामाण्यके स्वतस्तत्व परतस्तत्वका निर्णय किया है हित्ीय परिच्छेंदर्मे प्रमाण 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद बताये हैं। प्रत्यक्षके साव्यवहारिक तथा मुरुष भेदोकों (२ 
सूत्रोसे प्रतिपांदन क्रिया है । तृतीय परिच्छेदर्मे परोक्ष प्रमाणके स्प्॒ति, प्रत्यभिज्ञान, 
तर्क, धनुमान, भ्रागमका १०१ सूतोंमें कथन है। चतुर्थमें € सूत्रों द्वारा प्रमाणके 
विषय सांमान्यविशेषात्मकको समझाया है । सामान्य विद्येपके भेद भी दर्शायें हैं। 
पाचवें परिच्छेदर्मे ३ सूत्रों द्वारा अ्रमाणका फल साक्षात्‌, प्रज्ञाननियारण, परम्परा 
दान-उपादान उपेक्षा कहकर उठते प्रमाणसे कथचित्‌ भिन्न भभमिन्न सिद्ध किया है । 
छठे परिच्छेदोंमे प्रत्यक्षामास परोक्षाभाधषका स्वरूप बताकर जय-पराजय व्यवस्था 
बताई है । इसमें ७४ सुश्र हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थमें जब न्यायके सभी मौलिक ग्राह्म 
विषयोका पूर्ण व्यवस्थित चयन हुश्ना है । 


न्याय विषयफे ऐसे कठिन दार्शनिक विषयका प्राघ्यात्मिक सम्बन्ध दिखाकर 
स्पायादि श्रमेक विषयके पारखी, मनोषोी विद्वान श्री १०४ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी 
पहजानन्द महाराजने परीक्षामुखसुत्रप्रवचन द्वारा सरल सुबोध स्पष्ट किया है। समय- 
सारादि झनेक ग्रन्योपर प्रवचन करने वाले विद्वानके प्रौढ़ ज्ञानने इसे दुरूहतासे बचाया 
है जो कि न्‍्याप विषयक गर्मीर अध्ययन चिन्तन एवं सुयोग्य विद्वत्ताका ही सुन्दर 
मधुर फल है। न्यायविषयक क्षेत्रमें तत्व निर्णायका प्राधार प्रमाण ही होता है । 
इप्तलिये प्रमाण भौर प्रामाण्यकी परीक्षा करना भरत्यावए्यक है । इन प्रवचनों द्वारा 
सोकमें प्रमाणविषयक विपरीत घारणायें हू होंगी । 


मुझे हन प्रवचनोंका श्रूफ शोधनक!) प्रवसर मिला है। मैं भाशा करता हू क्षि 
प्रा्यात्मिक तत्त्वके विज्ञ रंसिक जन इनके स्वाध्याय द्वारा लाभ उठायेंगे । 


-देक्चन्द,जैन, एम० ए० 


के 


प्रीक्षाबुखसृुत्रप्रवचत 
[चतुविश भ.ग] 
प्रवक्ता- पूज्य श्री १०४ क्षु० मनोहर जी वर्णी 'सहजानन्द महाराज 


छे 


प्रभाणके फलके निरूपणमे श्रज्ञाननिवृत्तिरृपष फलका विवरण-- 
प्रमाणाका स्वरूप, प्रम'णक्ते भेद भौर प्रमाणके त्रिपयको बताकर श्रव प्रमाएके फलके 
सम्बन्धमे जो द,शनिकोक्ा विवाद हो रहा है उसके निराक्रणके लिए सूत्र कहते हैं। 


अज्ञाननिवत्तिदानिपाहानोपेक्षाइव फूलस्‌ ॥४-६॥ 
प्रमाण।दर्मिन्‍्न भिन्‍न च ॥४-२॥ 


भ्रश्माननिष्टत्ति त्याग, ग्रहण, भौर उपेक्षा ये पार प्रमाणके फल हैं और थे 
प्रमाणाकी फल प्रमाणसे प्रमिन्न हैं शौर भिन्न भी हैं। पशान निद्तत्तिका प्र्थ है भजान- 
फारीते हट जाता | स्यागका श्र्थ है जानकारी द्वोनेषपर जिसमें प्रहित समझा गया 
उसका त्यांगकर देना श्रौर जिपमें हित समझा नया उसको ग्रहण कर लेना, भ्ोर, जो 
एक फैवल जानन मान्नके लिए हुप्ना हिंत प्रह्ितका उनमें विशेष सम्बन्ध नही उसको 
प्रपेक्षा फरना, ये चार प्रमाणके फल हैं। प्रपनी यथार्थ जानकोरी करने पर ज्ञाता 
पुरुषको क्या फल प्राप्त हीता है, किस प्रयोग्तके लिए वह जानकारों है उप्तका ण्ह॒ 
विवरण है । इक चार फलोमें प्रशज्नाननिद्धत्ति तो प्रमाणसे भ्रमिन्त फल है, पेयोकि 
कुछ बाह्य विषयक इनमें प्रद्धत्ति निद्धत्ति नही है, केवल एक श्रजान हट गया है । जब 
ज्ञानका उदय हुप्ता तो उप यथार्थ जानकारीके प्रकाएमें भ्रश्ञान अघेरा न रह सका | 
तो झज्ञान प्रघेरा न रहता प्रधवा कहो ध्शान निशृत्ति ये प्रमाणसे प्रभिन्‍्त फल है । 


प्रमाण फलमे श्रज्ञान निवृत्तिथी और शका उसका समाधान-शकाकार 

कहता है कि प्रन्नाव निदतत्ति तो प्रमाणभुत ज्ञान ही है, ज्ञान कहो या भज्ात चिद्वत्ति 
कहों, ज्ञान हीका धो स्वरूप बताया गया है श्ज्नान निद्त्ति कहकर प्रथात्‌ जो भ्श्ञान 
भाव था उसकी निद्धत्ति हो गई । तो यह्द तो प्रमाणभूत ज्ञान ही है । प्रमाखका ही 
स्वरूप हैं । प्रमाणकी वबांत प्रमाणका कार्य कैसे वत जायगा ? कोई भी पदार्थ उस 
पने ही पदार्थकु कार्य है, यह कहना तो एफ भ्रश्तगत सी बात है । फिर श्रज्ञान निवृत्ति 
प्रमाणका फल कंसे हो जायगा ? समाधावमें कहते हैं कि यह शक्ता प्रसगत है, क्योकि 


क कक 


२] परीक्षामुरायृत्रप्रयध त 


प्रधानके गायने है प्रशाहि। प्रयति स्वरूप धौर परमाका व्यामाह द्ोग) । प्रन्‍ने सम्बंध 
में झौर परे सम्बन्ध ब्वामृस्थता रहना, कुद प्रफाध ही ने हो सकना, बेहाथी होना, 
उत्त ग्यामोहकी जो निद्भत्ति है हो गधावत्‌ स्थरूप झौर पररूपगी शह्ति है । सो प्रमाण 
के धर्म होनेसे प्रमाणफे बाय रूपये माता जाय प्रज्ञान निम्रत्ति, एसमें किसी प्रमारका 
बिशेप नही होता । प्रशान मित्त्ति प्रमाणका पर्म टै। जव ज्ञान प्रकाणा होता है तो 
गान निम्वनत्ति शो जाती है। तो क्ुन प्रकाणरा फार्य है प्रशान निश्वत्ति 

हृष्टान्तपुवक अ्रगाननिवृत्तिमे प्रमाणफार्यव्वकी सिद्धि--मस कि प्रबाश् 
ऐोता है तो झपफ़ारकी निरति हो जाती है । भय उसमें कोई यह पहु कि प्रधकारकी 
निरत्ति अकाशफे सदूभायरूप है । फिर प्रकाशका काय नहीं पढ़ सकते पह्रधकारके 
हेटनेकी । से कौन शान लेगा ? सदर व्यवहारी जनोकों परिघय है कि प्रकाश कारण 
है पौर प्रधकारकी निद्रत्ति क ये है । व प्रकाशका धर्म है कि प्रज्ानकी निम्वत्ति हा 
जाय, ध्स फारण प्रकाशफ फाय मउसे जे? भ्रन्धफा रकी नि7त्ति विरोधको प्राप्त नहीं 
होती दसी प्रकार प्रमागाका घम होनेस धगाननिम्वत्ति प्रमाण कायरूयत विरोधका 
प्राप्त नहीं होती । यदि प्रमाणके प्रन्‍ने विपयमे भ्यने स्वरूपमे पदार्थों ह स्उछ में व्या- 
मोह विच्छेद न हो । जैसे कि पहिसेस प्रमाण और प्रय॑में व्यामाहु पल रक्षा था यदि 
उसका विष्छेद न हा तो वह तो नियिऋलग दशन जैसी स्थिति है । “मोर फिर सप्नि- 
कपंसे कुछ विलक्षण स्थिति न रही ो उदय प्रमाणमे प्रम णत्त एट्टी श्रा सहती 
प्रमाण प्रौर भगाननिवृत्तिका भाव है शान होना धोौर धज्ञानका हटता । यहाँ यह 
घतला रहें हैं कि भ्ञ नका फल है प्रशानका हटना धौर यह फन ज्ञनयें अभिन्न है। 
कुछु धलग नही बसीया जा सकता कि ज्ञानसे जुदा यह है ला फज भर यहाँ प्नग 
पडा हुआ है । मो प्यूप कुछ रूपमें ऐसा समझे प्राता है हि नह होता प्लौर 
प्रशोनका हैटना । बात तो एच ही बहा जा रही है भोर एक हो -बातम फल फोस 
म्यनता जाय? तल्लनका फल तल्लन है इसबा भथ कया हुआझ्ला ? इसी तरह; ज्ञानका 
फल प्रज्ञान | दृत्ति है । धज्ातनिदत्ति भी शानरूप ही तो है उपका अय क्या हुमा ? 
यद्यवि ऐवा किसीकफे भी लगता ) गा किन्तु कुछ विचार करनेतर जसे प्रत्धकार 
गिवत्ति ये दोनो भिन्न भिप्त से समें हैं एनका प्राश्यय जुद'-जुदा है । वहाँ कोई कहने 
लगे कि वाह प्रकाध्रका होना शोर प्रबकारका मिटना, बात ता एक हो है, पर एक 
पहा है ? प्रकश कारण है, प्रधफारकी निवृत्ति काय है) धौर, भी यदि कुछ 
प्रभेदरूपसे देखो तो प्रकाश धर्मी है, भ्रन्धकार निर्शत्ति घम हो गया । ता ज्ञाम घर्मी 
है/ भ्रज्ञाननिवेत्ति धम् दो गया । * 

घममं घर्मीमि सर्वया भेद व अभेदका प्रतिपेध -घम प्रौर धर्मीमे सवथा' 
ज्ेद ध्थवा प्रभेद नही बदा सकते । सर्वया प्रभेद फह दिया जाप तो शक्ता ठोक है 
कि प्रमाणका फन भनज्ञाननिद्वत्ति न होना चाहिए, पर सर्वथा प्रभेद नहीं है।' वर्धा 
भेद कहा जाय तो यह श्रज्ञाउनिद्वत्ति प्रमाणका फन है यह भी नहीं कहा जा सकता । 


चतिश भाग [३ 


जैसे घट भौर पट | उनमे कहता कि पट घटका फत्र है "ो इसका कोई प्रर्थ तो न 
रहा-? तो घ॒मम धर्मीमे रवथा भेद माननेपर भी वात नहीं बनती है। भौर सर्वथा 
प्रभेद मानसेपर भी बात नद्ठी बतती । इप कारणशा कण दित्‌ भिन्त है कथचित्‌ पभभिन्न 
धर्मी घम | श्रौर, बस्तुत प्रमाणसे श्रमिन्न है भ्ज्माननिव॒त्ति । श़काकार कहता है कि 
प्रशाननिव त्ति ज्ञान ही लो है इस कारण इन दोनोमे श्रभेद है क्योकि अन्यथा प्रर्थात्‌ 
प्रभेद न होता तो सामथ्य मिद्धता नहों बन सकती । ज्ञान और पज्ञान निद्धत्तिमे 
सामध्य है । वहू प्रभेदके त्रिना नहीं बन रकती है। इस कारण उत दोनोमे अभेद 
है । सम'घानमे कहते हैं कि सवथा यह नहीं कह सकते क्योकि भेदमे भी सामथ्ये 
सिद्धत्वका होना भ्रधिरुद्ध है । श्राप भेद होनेयर भी पस्रामथ्यं धिद्धता देख लीजिये 
झप्वा यो फट्टी कि भेद होनेपर ही सामथ्य भिद्धाना उपल्‍्त्ब होता है । जैपे कि 
निमन्रसमें कियीफों प्राह्वात किया तो निमत्रयिता झौर निमश्य पुरुष वे दोनो भिन्न 
भिन्न हैं, तथ ही प्ञामर्थ्य समझा जा रहा है। 


भेद होनेपर सामथ्येसिद्धत्वकी सिद्धि -जो पुरुष ऐसा कहते हैँ कि 
प्रभेद होनेपर ही सामरथथ्य सिद्धत्वकी बात जानो जाती है श्रौर इस कारण इसमें 
भभेद है तो ऐसा कहने वाले लोग हेतुके भ्न्वय झौर व्यतिरेकर्मे भेद कैसे सिद्ध कर 
सकते हैं ? प्रन्वय कहलाता है साध्यके होमेपर साधनका होना भौर व्यतिरेक कहलाता 
है साध्यकेन होनेपर साधनका न होना । तो जिस समय ब्रन्वयक्री बात कही कि 
साधष्यक्े न होनेपर साधनका होना बस यही कहलाता है साध्यक्षे न होमेपर साघनका 
न होना । तो इन दोनोमे भी सामथ्य विद्ध पनेकी भ्रविशेषता होनेसे भ्रव भेद न रहा, 
भसेद हो गया। फिर अच्वय हेतु व्यतिरेक्त हेतु श्रीर उनके भ्लग अलग हृष्टान्त किस 
घातपर शोभा देंगे ? जब फोई बात ही न रही । प्रन्वयव्यतिरेकमे भ्रभेद हो गया । 
सामान्य घिद्धपनेकी बात है तो फिर उन दो का वर्णुत ही क्यो करते ? इससे सिद्ध 
है कि भेद होनेपर सामथ्यं सिद्ध पना बनता हैं। प्रमाण झौर श्रज्ञाननिद्वत्तिका अभेद 
सानतनेपर काय कारण भावका विरोध भी नहीं होता ) याने प्रमाण और [प्रज्ञाव- 
निद्धत्ति ये पस्तुत, भशिन्न हैं । अर्थात्‌ प्राघार इनका जुदा जुदा नही है, [ लेकिन कोई 
एक् ही मान ले तो उप्त श्रभेदका यही निराकरण किया है| वैसे वस्तुत भ्रभेद नहों 
तो प्रमाण श्र भ्रन्नान निद्धत्तिमि भर इनको भ्रमिन्न माननेपर प्रमाणका फल भ्रज्ञान 
निरत्ति है मौर वह प्रन्तरज्ु फल है ऐका जाचना । 


प्रमाणसे प्रभिन्न होनेपर भी भअ्रज्ञाननिवृत्ति व प्रमाणमे कार्यकारण- 
भावका अभ्रविरोध--प्रज्ञाननिद त्ति प्रमाणसे अ्रभिन्न है ऐसा फहनेपर किसीकों यह 
दका न करना चाहिए कि इसमें कार्यकोौरणभावका विरोध झा जायगा याने जब 
भभेद हो गए तो उनमें कोई कार्य हो भौर कोई कारण हो यह भेद फीसे बनेगा ? सो 
यहाँ शका योज्व करना चाहिए कि श्रभेदमे भी कार्य कारण भावका विरोध नहीं है।, 


डे | परीक्षा मुख्सुत्रप्रवचन 


जैसे जीव शोर सुख्र, जीव श्रौर दु ख, क्या ये भिन्न मिन्न जगह हैं ?, लेकिन जीव 
फारण है शोर सुत कार्य है। प्रभेद होतेपर भी कार्य कारण भावका इसमे विरोध 
नह भ्राता | इसी प्रकार प्रमाण शर्थात्‌ ज्ञान मौर प्रज्ञाननिद्धत्ति इन दोनोमे विरोध 
नही श्राता । भ्रभेद हैं तिसपर मी ज्ञान तो कारण और भ्रज्ञाननिद्धत्ति कार्य हैं। ज्ञान 
तो विधिरूप है भौर श्रज्ञाननिद्त्ति प्रतिपेव रूप है। हुप्रा ज्ञान प्रौर मिटा पह्ज्ान । 
लोग भी व्यवहार नही करते ऐया कि श्रज्ञानके मिटनेपर ज्ञान हुआ या प्रज्ञान मिटने 
से ज्ञान हुआ्ना । व्यवहारमे भी यही कहते हैं कि ज्ञान होनेसे भ्रज्ञात मिट जाता है। तो 
ज्ञान हे प्रमाण और भ्रन्नाननिश्वत्ति है प्रमाणका फल | भौर, यहु फल सबके साथ 
रहता है | शेष जो तीन फल बताते गए हैं कि द्वितका ग्रहण करे, भअहितका परिहार 
फरे शौर शेषको उपेक्षा करे | इनमें चाहे कोई कुछ भेद प्रन्तर श्रां जाय प्रथवा हो 
या न हो पह काय लेकिन प्रमाण होनेपर प्रश्ञाननिदृत्ति तो प्रवध्य 'ही होता है। 
पज्ञाननिद्त्ति न होनेपर त्याग उपादान उपेक्षा ये यधावत्‌ नहीं हो सकते । प्रज्ञान 
निवृत्ति होनिपर कोई हान उपादान, व उपैक्षा न रहे या कुछ हीनाप्विकता हो, घ'हे 
यह सम्भव हो जाय, किन्तु प्रज्ञाननिद्धत्ति प्रथप अनिवाय है । प्रशाननिद्रत्तिफल 
ज्ञानसे श्रभेद है । भोर, ज्ञानके होनेपर ग्रनिवाय है कि शभ्ज्ञाननिवृत्ति हो ही बात्ती है । 


परिच्छित्तिमे साधकतम श्रौर परिच्छित्तिमे श्रभेद होनेपर भी कार्य 
कारणभावका अविरोध--जो परिच्छत्ति क्रियामे साधकतम हो ठ8 प्रमाण कहते 
हैं । साघकतम स्वभाव वाला प्रभारा स्व श्लीर परतदाथकी शप्ति रू4 श्रज्माउनिवृत्ति 
को रचता है | वह रचना किसी प्रन्य सन्तिकर्ष आादिकफ द्व रा नद्दी हो सकी है। 
पसाधक्तम स्वमावपनेका श्रथ क्या है कि भ्रयने ध्रौर परछ् प्र णक्ते व्णातरमें ही स्व 
आर परके ग्रहण के प्रभिमुख हाना इसका नाम है साघक्रतम झोर वह पते ही कारण 
एमूहसे उत्पन्न होता हुआ भरने ग्रौर पर पदार्थके प्रहणाके व्यापार रूप उपयोगरूप 
होहा हुप्ना स्व भौर श्र्थकरे निश्वय पत्ते परिणमता है तब दे पो कि भ्रत्॒यहा प्रमाण 
ध्रौर प्रज्ञाननिदत्ति श्रभेद रहे । लेकिन ऐसा भ्रभेद रहनेपर भी प्रमाण भौर प्रज्ञात 
निषत्तिमें कय कारणाभावका विरोध नही है। प्रमाएका फल प्नज्ञान निद्धत्ति है। 
सो अमाणासे अभिन्‍न होकर भी प्रयाणा तो कारण है शौर प्रज्नाननिवत्ति कार्य है, 


यह भी बात सिद्ध हों जाती है । 


प्रमाण और हानादिकमे व्यवधान होनेसे प्रमाणसे हानादिफनकी 
मिन्नताका अभाव --शक्राकार कहता है क्रि इप तरह फिर प्रश्ञाननिवृत्ति रूपताकी 
तरह हानि ग्रहण प्रादिकर् पत्ते प्रयाणपत्रा सम्मव हो जाथगा । तो व मी प्रमाओये 
अ्भिन्‍न फल बना प्रमासके फ्ल ४ बताये गए हुैं--भज्ञाननिवृत्ति, भहितर्णरहार, 
हितग्रहए भौर उपेक्षा । हनमेप्ते भनान निवृत्तिको तो प्रमाणसते मिन्‍नत बताया है श्रौर 
क्षेप तीन फलोंको प्रमाण॒से भिन्‍न बताया है । तो विधारणीय बात यद्द प्रा जाती है 
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कि जैसे प्रमाणको प्रज्ञाननिवृत्तिरूवता प्रमाणसे प्रमिन्‍तर है क्योकि प्रमाण ही श्रज्ञात 
निवृत्तिका कर्ता होकर परिणमता है तो ऐसे हो प्रमाण श्रंहित परिहारको हिन ग्रहण 
झोर उपेक्षाकों करता हुप्रा परिणमता है यह भी तो सम्भव हो जायगा । फिर शेप ३ 
फोको भो प्रभिन्न कह लीजिए ! समाघानमे कहते हैं कि यह वात भी श्राएकी झ्स« 
गत है। प्ज्ञाननिदर्सिछ्प फलमे हानि उपोदान भ्रादिकमे व्यवधान सम्भव है। कसे 
कि प्रमाप॒के द्वारा तो तुरन्त भन्ञाननिवृत्ति होती है भौर भ्रज्ञाननिवृत्ति्प फल पा 
लेनेके वाद फिर हानि उपादान झौद उपेक्षा ये तीन फल होते हैं । तब देखिये ! 
प्रमासमें भौर हानि, उपादान उपेक्षा इन तीत फलोमे व्यवधान श्रा गया । प्रमाणसे 
हुई भ्रज्ञान निवत्ति । भ्रशाननिवत्तिके बाद हुए हैं ये तीन फल | इस कारण ये तीन 
फल प्रम्ाणासे भिन्न हैं, इसमे कोई विरोध नहीं झाता । हृश्तीलिये कहा गया है कि 
हानि उपादान श्र उपेक्षा ये तीन फल प्रमाणसे भिन्न हैं | लेकिन यहाँपर भौीं 
कर्य चित ही भिन्‍तता मिरखना चाहिए, सर्वया मिन्‍तता नहीं । यदि हानि उपादान 
उपेक्षारूप तोन फलोको प्रमौणसे सर्देथा भिन्‍न मानव लिया जाय तो ये प्रमाणके फन 
है, इतना भी व्यवहार कर सकनेकी गुञ्जाइश नही रहेगी । जमे घट पट भिन्न हैं तो 
उनमे तो नही कह पकने कि ये प्रमाणशके फन हैं ।ह सी तरह द्वानि उपादान उपेक्ना ये 
तीन तो प्रमाणसे सर्ववा भिन्‍न हो जाते हैं तव वहाँ इतता भी व्यवहार ते बने सकेगा 
कि ये प्रमाणके फन हैं | भव इस ही ध्रयेको स्तद् करते हुए प्रगला सूत्र कहते हैं जिस 
में कि लौकिनजन भर श्ञास्त्रज्ञ लोग समीक्षो जैता ज्ञान स्पष्ठ है वह जाहिर होगा । 
सृश्न यह है-- 


य॑ प्रमिमीते तर एवं निवृत्तान्ञानों जहात्यादत्त उप्रेक्षते | ४-रे ॥ 


प्रमाणके चारो फलोकी प्रमाणसे भ्रभिन्नताका दर्शन--जो ज्ञाता पुरुष 
जानता है श्र्यात्‌ स्व धोर भ्र्थके ग्रहएरूप परिणामसे पर्णिमतां है वह हो तो 
निदत्ताज्ञान होता हुप्ना भर्थात्‌ प्रज्ञानको हठाता हुप्रा श्रपने विषयमे व्यामोह रहित 
होकर हवितके धघप्ताघकको याने ग्रद्दितको छ डता है ध्ौर प्रभिप्रेता प्रोजनफे साघकको 
ग्रहण करता है जिसमें न हितका प्रयोजन है न भ्रहितका सापरक है, ऐसे नेयकी उपेक्षा 
फरता है यह बात प्रत्तीत होती है । इससे सिद्ध है कि प्रमाए श्लौर फलमे उर्याप्ु भद, 
है भौर फिर भी फथवित्‌ प्रभेद है | जिप ज्ञाताने जाता उसने क्या किया कि श्रपनेकों 
ओर पर प्रर्थणों जानले । इस परिणति रूपसे परिशमना | भ्रव शातोके इस ढगके 
परिशामनमे हुप्ता वया ? उसका भ्रज्ञान हूुट गया। अज्ञान हटनेपर क्या हों गया कि 
अब यह प्रमाता पृष्प जावनहु।र पुरुप अपने विपयमे पर्थात्‌ स्व झौर श्रर्थमें विपयमें 
व्यामोह रहित ही गया । जो पहिले जानकारी थी, देहोशी थी । व समझती थी वह 
सब हट गयी | श्रव उस समय उसने जैसे जाता कि यह ह॒प्ठ प्रयोजनका प्रद्माघक है 
उसे तो छोड देता है भोर जो इप्ठ प्रपोजनक्ता साथक है उसको ग्रहण कर नेता है । 


६] परी क्षासुखसूत्रप्रथचन 


भौर जो ऐसा है कि न तो ह॒ृप्ठ पयोजनका साधक है न प्रसाघक्र, उम्र उपेक्षा कर 

देता है । तो भव यहाँ देख ल,जिए कि सव फलोका सम्यन्ध प्रम्तानाप्ते है. इसालए- 
स्वंथा भिन्न नहों कह सकते । लेकिन रीतिमें, पद्ध तिमे, स्वरूपमें, व्यपदेशमे भ्रन्तर है । 

इस कारण भिन्न कह दिया जाय तो यह प्रमाणका फम है इतना भी सम्बन्ध ने बंत 

सकेग। । इस कारण यह वात स्पध्ट निर्णीत हो गयी कि- प्रमाणके फल चार हैं जिनमें 

प्रज्ञाननिद्तत्तिका साक्षात्‌ सम्बन्ध है और प्रज्ञाननिद्धत्ति प्रभ्रिष्नफल, है । भ्रब प्रज्ञान 

निद्वत्ति हो नेके बाद हानि उपादेय और उपेक्षा चलती है सो ये भिन्न फल हैं| 


प्रमाता प्रमाण श्रौर फलोमे भेदका श्रभाव माननेपर उनकी व्यवस्था 
के लोपकी शका भौर उसका समाघान- शकाकार कहता है फि प्रमाता, 
प्रमाण श्रौर फल इन तीनमे भेदका प्रमाव होनेसे प्रतीति प्रसिद्ध जो इग तीनकी 
व्यवस्था है उसका लोप हो जायगा । यहां तो प्रमाता प्रमाण श्र फल इनको धमिश्न 
बन्ताया है । प्रमाताफे मायने प्रमाण करने वाला, ज्ञान, ज्ञान ग्रथवा श्र[ूत्मा जानो 
प्रेमागाफा भ्रर्थ है जिसके द्वारा जाना जा रहा-है | जाननेमें साधकतम है प्रमाण आर 
फल सो ये चार बताये द्वी जा रहे हैं भौर ण्हां इन फलोसे भी एककों तो भ्रधिक रूप 
सै,भिन्न कह दियो भौर शेष तींनको भी किसी हष्टिसे श्रभिश्न-कह दिया तो इसका 
श्र यह हुप्ता कि ये तीनोके तीनो अभिन्न हुये । फिर प्रतीति सिद्ध जो कुछ इसकी 
व्यवस्था है उपका लोप हो जायगा । समाधानमें कहते हैं कि यह.कहनो असगत है। 
यहा जो भेद भभेद कहा जा रहा है वह फथचित्‌ कहा जा रहा है । क्थ॑चित्‌ भेद 
होनेसे उनमें भेद है। देखो उसमें कि पदार्थ परिष्छति काममें जो साधकतम रूपसे 
व्याप्तियमाण स्वरूप है वह तो है प्रमाण झौर वह प्रमाण है निर्व्यापार | व्यापार 
मायने क्रिया । वह है प्रिच्छितिरूप । प्रात्माका स्वतन्त्र है व्यापोर । सो उसका सद- 
भाव भात्मामे है । साधकतम स्वरूप जो प्रमाण है वह निर्व्यापार है । भवत्र वर्चां 
देखिये कि स्वतन्त्रतासे जो व्याप्वियमान हो वह तो है प्रमाता श्रीर जो साधकतम 
रुपसे व्याप्रियमान है वह है प्रमाण । तो भव देखिये-- प्रमाता धौर प्रमाणमें कथ- 
चित्‌ भेद हो गया ना । यह तो है भेदकी वात । झव अमेदकों निरखों तो पहिली 
पर्याय विक्षिष्ठ बोधकी जो कि कथचित्‌ भ्रवस्थिति है उसकी परिष्छति विशेषरूपसे दी 
तो उत्तका फल हुभा, उस फलरूपसे जो उत्पत्ति हुई है सो उस ही बोघकी हुई है। 
इस कारण परिच्छतिमें धौर धोधेमें प्रमेद हो गया । 


साधनभैदसे प्रमाण झौर परिच्छित्तिमे भेदकी, सिद्धि--साधन भेदसे 
भी प्रमाण भौर परिच्छित्तिमे भेद देखा-णाता है। देखो | ,प्रमाण तो है फरए साधन 
धयोकि साधकतम स्वभाव वाला है जिसके द्वारा जाना, जाता-है, प्रमाण किया जाता 
है उसे फहते हैं प्रमाण । तो, प्रमाण में तो करण साधनपन है, झौर प्रमातामें फतू - 
साधनपना है, पह-स्वतत्र है । जो जानता है सो प्रमाता है। व्याकरण का नियम है- 


मु 


कं बे 


घतुविश साय (७ 


कि कर्ता स्वतन्त्र होता है | तो करण साधन हुआ प्रमाण, कतु साधन हुआ प्रमाता 
धौर भमावसाधन हु क्रिया। प्रपने श्र्थंका निर्णय करने वाला स्वमाव है क्रिया, वह 
है भावप्ताधन अर्थात्‌ प्रमिति इति प्रमाण | प्रसिति क्रिया है, जानन इस 'भावरूप 
क्रिया है। तो यो प्रमोता प्रमाण और प्रमेयर्में भेद सिद्ध होता है। इस तेरंह कथचित्‌ 
भेद मान लेनेसे कार्य कारणका भी विरोध खतम हो जाता है | कार्यकारणपर्नो न तो 
स्वंधा भिन्‍नमे होता हैं भ्ौर न अभिन्‍नमे । सो ही स्थिति यहा प्रमाता, प्रमाण स्‍भौर 
प्रमेपकी हैं इस फारण कार्यकारणपता होनेमे किसो भी तरहका विरोध नही है । 


ब्ड बन 
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प्रमाण और प्रमाणफलमे कथचित्‌ भेद माननेमे सिद्धसाध्यता-- 
श्रव शकाकार कहता है कि: प्रमाण अपने स्वरूपसे भिन्न क्रियाक्ा करने वाला होगा, 
क्योकि कारक होनेसे । ज॑से बसूला झ्रादिक । बढ़ईका बसूला जैसे कारण काहक है। 
बसूलेफे हारा ही तो काठ छेदा ज़ाता है, तो देखो ! वह बसूता अभ्रानेस्ते भिन्न क्रिया 
का करने वाला है | वसूला काम करता है काठके छेदनेका 4 तो छेदन हुआ ,काठका 
श्रौर वसुला है अ्र"्ने स्वरूपमें तो, देखो ! बसुनेकी क्रिया वसूलेसे भिन्न,रही नो, तो 
जितनी भी क्रियायें होती हैं उन क्रिपावोका जो करण है उन करणोप्ते क्रिया भिन्‍त्र 
हुआ करती है । समाधानमें कहते हैं कि यहाँ जो यह कहा जारहा है कि प्रमाण प्रयने 
स्वरूपसे स्त क्रियाका करने वाला है सो यहाँ श्न्नसे प्रधोगन कथचित्‌ श्न्निसे है 
यो सर्वथा भिन्‍नसे है ? यदि कहो कि प्रमोण भ्रपने स्वृछयस्ते कथचितु भिन्न क्रियाकों 
करन वाला है तो फथचित्‌ भिन्न मानकर पघिद्ध साध्यवा मा जायगी, बंधो(क प्रज्ञोस- 
निद्धत्ति तो प्रमाणका धर्म है प्र हानि, उपादान, उपेक्षा ये प्रमाणके काये है। भव 
एवं प्रमाणसे कथचित्‌ भिन्‍नत मान ही लिये पये । प्रमाण घर्मी है, भ्रश्ञाननिवत्ति धर्म 
है, प्रमाण करण है, हानि, उपादान, उपेज्ञा फल है । हस्त प्रकार कथवित्‌ प्रमाशसे 
भेद तो इन फलोको मान ही लियो गया, इसलिए कथचित्‌ भेद मामनेपर तो कोई 
दोष नही है, बिल्कुल इच्च ही बात है । पे 

प्रमाण और प्रमाणफलमे संर्गथां भेद माननेपर हंष्टान्तमे साध्यविक- 
लताकी भ्रापत्ति--णदि सर्वदी भेद मानोंगे तो ्ृष्टान्त साध्यविकिल्य हो जायगो 
प्र्थात्‌ प्रधुभान ऐसा है दाक्ंकारका कि प्रमाण प्रपने स्वरूपसे भिन्न क्रियोका किरते 
वाला' है कारण होनेसे बसूला अ/दिककी तरह | तो यह मर्वथा भिन्ने क्रियाके करने 
चाला हैऐमा यदि पक्ष प्रहरी करवा है तो दृष्टान्तमे ही यह बात॑ नहीँ पायी जा रही 
बसूल। अप॑नेसे सर्वथा भिन्न क्रियाकाफरने विला'नहीं है। क्योंकि वसूलेके द्वारा का 
कार्दके छेद्षन रूप क्रिया हुई, छिंदता है-ना काठ प्रि किया हुमा भो दिल्लनों है कि 
'देखों बरसुलेके हारा काठका 'छेदत भीं हुप्रा, तो उस छेंदनका प्र सो सर्मेझो क्‍या 
हैः? छेंदका' प्र्थ दया है उसमे प्रवेश हो जाना इसीका नाम छेदन क्रिया है । जअर्य 
वसुलेने पाठकों छेद दिया तो इपका प्रये यह है कि बसुला उस क ठके भीतर प्रदेश 
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“प्रवेश कर गया । तो वह जो प्रवेश कर गया | तो वह जो प्रवेश है वसुनेका झात्म- 
गत ही घमम है ! कहीं भनन्‍यका श्रम नहीं है । काष्ठमें बसूलेका प्रवेश हांना बसूनेमे 
ही णया जाने बाला धर्म है। तो देखो---बसूला भी प्रपनेसे सर्वया भिन्न क्रियावा 
करने वाला न हुआ । शकाकार कहता है कि जो छेदन क्रिया है वह तो काठके 
प्रन्दर मौजूद है भौर बसूला देवदत्तमें मौजुद है। मानलो कोई देवदत्त नामका कारी- 
गर बसूलेप्ते क ठको छेद रहा है तो उस समय दिखता है कि छेदन क्रिया घो काठमे 
मौजूद होती है । आर वसूना देवदत्तके हाथर्मे मौजूद है। तब इन दोनोंगें भेद हो 
गया ना ? फिर तो यह कहना युक्त नहीं कि साध्य घिकल दृष्टान्त हो गया | क्योकि 
यह बसूला भी कारक होनेसे अपने स्वरूपसे भिन्न छेदन क्रियाका करने वाला हुब्ना ? 
छेदन किया प्रो है काठमें झौर वसूला है दंवदत्तके हांथरममें हो यह भेद हो गया। इस- 
लिए बसूला झौर छेदन क्रियामे भेद ही मानना चाहिए भशौर फिर जब दृष्टान्त' पुष्ट 
हो गया तो प्रमाणामे मी यही बात मानना चाहिए कि प्रमाण अपने स्वमूपसे भिन्न 
क्रिया करमे बाला है । समाघानमें कहते हैं फि यह बात मली नहीं है। क्योंकि हृपम्न 
प्रफार तो सबंधा भेदकी सिद्धि भी न हो सफेगी | सश्वादिक घम जो सवमाघारण 
धर्म हैं उन घर्मोकी दष्टिसे तो सर्व पदार्थोर्में अभेदकी प्रतीति हो रही है सर्वभा भेद 
ही है मह पक्ष निभ नहीं सकता ॥ 
करण और फलमे सर्गथा भेदक नियमकी असिद्धि--प्रमाण झौर 

प्रमाशफरलमें सर्वंधा भेद माननेपर दूसरी बात यह है कि करणसे क्रिया सवथा भिन्न 

ही हो, यह नियम नहीं वन सकता भर्थात्‌ क्रियवाका जो सौघकतम है, जिसके द्वारा 
क्रिया की गई है वह करण, वह साधकतम पदार्थे भौर क्रिया ये सवंथा भिन्‍न ही होते 
हों यह नियम नही बन सकती याने करणासे क्रिया भिन्‍न ही होते है यह बात श्रयुक्त 
है क्योकि देखिये ! दीपक भ्रपने प्रापके स्वरूपफे द्वारा भ्रपने ध्रापको प्रकाशित करता 
हैं तो दीपफ़की क्रिया भी प्रकाशन क्रिया है भौर वह प्रकाशन क्रिया दीपकसे भ्रभिन्‍न 
है।तो झमेदरूपसे मी कररणसे क्रियाका धोध देखा जा रहा है, इस कौरण यह नियम 
नही वना सकते कि फरणासे क्रिया सर्वथा भिन्‍न ही होती है। प्र दीपकी जो प्रदीपना 
है, प्रदीपन क्रिया है प्रदीपपना वह प्रदीपसे भिन्‍त नहीं है । यदि दीपकका दीपकपना 
दीपकसे भिन्‍न हो जाय तो दीपक झव दीपक ही न रहा वह भ्रप्रदीप बन गया | तो 
देखो | दीपकी क्रिया, दीपका फार्य जब दोपसे धभिन्‍त रहा, तो सर्वेथा भिन्‍न होती है 
क्रणसे क्रिया, यह नियम न बना । शकाकार कहता है कि प्रदीपपना प्रदीपसे अभिन्न 
है, तो उत्तर इसका स्पष्ठ है कि प्रदीपका प्रदीपत्व यदि प्रदीपसे भिन्‍न है तो यह प्रदीप 
दीपक कहाँ रहा ? वह पो भ्रश्नदीप हो गया। जैसे-पट । भ्रदीपत्व पट है भिन्‍न है | 
तो पढमें प्रदीपता तो न रही | शकाकाण कद्दता है कि दीपकमे दीपकत्वका-समवाय 
है | दीपकत्व है दीपसे भिन्‍न पदार्थ श्लौर उसका ध्तमवाय हो गया प्रदीपमें, तो भित्न 
होनेपर भी प्रदीपटधके समवाग्रस्ते प्रद्दीपर्मे प्रदीप सिद्धि हो जायगी । उत्तरमें कहते 
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है कि वह वात भ्रयुक्त है। श्रव जा प्रदीप नहीं हैं एसे घटपट श्रादिक पदार्धोभे फिर 
तो प्रदीपत्वका समवाय हो बेठेवा । जब प्रदोपका प्रदीपत्व प्रदोपसे भिन्‍न है भोर उस 
भिन्‍न प्रदीपत्त्वका प्रदोग्में ममवाय करके प्रदीपत्वका स्वरूप बता रहे हो तो जैसे 
प्रदीपत्वरद्धित प्रदीपमें प्रदीपत्वका समवाय करते हो इसी प्रकार प्रदीपत्व रहित घट-- 
पट प्रादिकके धरदीपत्वक। समवाय बन बेठेगा । शकाकार कहता है कि प्रत्यापत्तिवि- 
शेष होनेसे प्रदोषत्वका प्रदीपर्भ समचाय ही होता है, घट पट श्रादिक भ्रन्प पदार्थो्मि 
नहीं। तो उत्त रमे कहा जा रहा कि वह प्रत्यासत्ति विशेष जिस हेतुसे प्रदीपमे ही 
प्रदीपत्वका समवाय नियतन्रित करना चाहते हो सो वह प्रत्यासत्ति विशेष और है ही 
क्या ? सिवाय कथचित्‌ तादात्म्यके । याने प्रदीपत्वका प्रदोपमें ही समवाय बता रहे । 
शकाकार घट प्रादिकमें प्रदीपत्वका समवाय नही कहते तो ऐसा क्यो होता है ? दसके 
उत्तरमे दकाकारते कहा कि प्रदीपत्वका प्रदीपसे ही तिकटपना है, इस कारण प्रदीप- 
त्वका एदीपमे ही समवाय होता है, तो निकटपनेका श्र्य क्या है ? प्रदीपत्वका निकट 
पता प्रदीपसे ही है। इसका प्रर्थ है कि प्रदीपमे प्रदीपत्व तादात्मयरूपसे है |कथचित्‌ 
तादात्म्यको छोडकर भ्रन्य प्रत्यातत्ति विशेष है हो क्या ? तो इससे यह सिद्ध हुपा कि 
प्रदीपत्व भ्रदीपसे कथवित्‌ भ्रभिन्‍्त है कथचित तादात्म्य है 


प्रदीपका प्रकाशनक्रियासे कथचित्‌ श्रभेद -प्रदीप व प्रदीपत्वमें प्रभेद 
फी तरह यह भी सिद्ध हो जाता कि प्रदीवकी प्रकाशन क्रिया भी प्रदीपसे श्रभिन्‍न है 
भोर प्रकाशन किया भी प्रदीपात्मक है । जैसे- प्रदीप झौर प्रदीपत्वमें भेद नहीं। 
इसी प्रकार प्रकाशन क्रिया भी प्रदीपस्वरूय ही है। पदि प्रकाशन फियासे प्रदीपत्वका 
भेद मान लिया जाय तो प्रकाशन क्रिया तो प्रदीपत्वमे जुदी हो गई। प्रद प्रदीप प्रत्न- 
काशक द्रव्य वन या, क्प्रोकि उम्का काम जो प्रकाशन क्या होती है उसको तो 
मान लिया प्रदीपत्वसे प्रस्यन्त्र भिन्न, तब फिर प्रदीप प्रकाशन क्रिया न रही नो प्रदीप 
भ्रतकाक्षित द्रव्य बन बैठा | शकाकार कहता है कि हम प्रकाशन क्रियामें प्रदीपत्वका 
समवाय कर देंगे, फिर तो यह दोष न रहेगा कि प्रदीय प्रप्रकाशक बन जाय या प्रन्य 
प्रण्काशक पदार्थोर्त प्रदीपत्वका सम्बन्ध बन जाय | तो क़िग्राकों प्रदीपत्वका समवाय 
शान लेनेसे यह दोष न श्रायगा | उत्तरमे फहते हैं कि यह बात भी समीचीन नहों है, 
छुयोकि समवाय मानतेपर वे ही समस्त दोष श्र'येंगे जिनको कि प्भी वर्णोन किया 
गया है। इस कारण यही तिष्कर्प माता चाहिए कि प्रमाण भौय फलमें श्रोत्यन्तिक 
भेद नही है। जैसे प्रदीपमें श्रौर प्रदीपत्वमें, प्रदीप और प्रदीपक्ी प्रकाशन क्रियामे 
धात्यन्तिक भेद नही माता जा सकता, इसी प्रकार प्रमाण भौर्‌ प्रमाणका फल हुप्ता 
झज्ञाननिद्धत्ति, इनमें मी प्रात्यन्तिक भेद नही माना जा सकता | इस प्रकार यहाँ तक 
यह दात सिद्ध की गई कि प्रभाणसे प्रभाणका फल प्रत्यन्त मिक्त नही है | प्रमाएकों 
प्रभाशफलसे श्रश्यन्त भिन्न भी नही माना जा सकता, क्योकि व्यपदेश घर्स क्रियादिकी 
भपेक्षा सी भेद न मात्ता जाय तो प्रमाण भौर प्रमाणफलकी श्रव्यवस्था हो जायगी | 
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प्रव प्रमाण क्या रहा ? प्रमाणका फन क्या रहा ? जब प्रमाण झौर प्रमाणका फल 
एक ह गए तो-उत्तमे यह व्यवस्था कंसे बत गई कि यह ता है प्रमाण झ्ौौर यह है 
प्रमाराका फल । 


प्रमाण और फलमे श्रभेद होनेपर भी भेद व्यवस्था करनेका क्षणिक 
वादमे प्रयास और सम्यक (सद्धान्त क्षशिकवादी कहता है कि हम प्रमाण और 
प्रमाण फलके व्यपदेशकी व्यवस्था यो बना लेगे कि जिस पदाथकरों जानते हैं उस पदार्थ 
का आकार पुरा ज्ञानमें प्राता है श्ञोर उस पदार्थ घम मो ज्ञानर्म श्राते हैं। पदार्थके 
साथ जो सहशत! है वही है निविक्ल्त ज्ञानका प्रमाण स्वरूप । और जो अधिगम है, 
समभता है पढ़ है फल । उत्तरमे कहते हें कि यदि पदार्थके साध जो सहशता है उसे 
समान लिया जाय प्रमाण और अधिगतिको समभझमे मान लिया जाय फल तो यह बात 
सवथा तादाक्म्यमें तो नही स्वीकार की जा सकती है | जब प्रमाण और प्रप!णका 
फल सवया प्रभिन्न हो गए तो उस अमिन्नतामें इतता बडा भेद फैसे डाला जा सकता 
है कि प्रमाणातोउहैं श्रथके साथ सहण इस कारण वह भिन्न हो गधा श्लौर भ्रधगति 
फल भिन्न हो गया । कहाँ पदार्थ भौर कहाँ .भ्रधिगति । इनफ्ने भेदकी यह सवधा 
तादात्म्यमे व्यवस्था नही करायी जा सकती है, इससे प्रमाणने प्रमाणफल सवा प्रभिन्न 
हो यह भी सही नहीं भर भिन्न हो यह भों सद्ठी 'नढी । कथित मिन्‍न है भौर कथ- 
चित प्रभिन्‍न हट । यह फल प्रमाणासे कथ चितु भिन्‍न प्रौर कथचित्‌ प्रभिन्‍त होनेपर भी 
तुलनात्मक दृष्टिपते श्रज्ञान निद्त्तिहप फन तो प्रमाणसें श्भिन्‍न है भौर हानि, उपा- 
दान, उपेक्षा रूप ततीत फल प्रमाण मिन्‍्न है । 


व्यावृत्तिके कथनसे ज्ञानकी व भेदकी श्रव्यवस्था क्षरिक्वादी शका- 
कार कह रहा है कि प्रमाण और फनका सवथा श्रभेद मान लेनेपर रो इन दोनोमें 
व्याव्ृत्तिफे भेदसे प्रमाण भौर फलकी व्यवस्था घटित हो जानी है । जैसे कि भ्रप्र माण 
व्यादत्तिसे होने वाला धान प्रमाण फहलाता है। प्रफन व्याद्त्तिके द्वारा फलका बोध 
द्ोता है भर्थात्‌ वस्तु भ्रन्यायोहात्मक है भौर भन्यारोहके द्वारा ही वःच्य है * तो जहाँ 
प्रभमारा व्याग्रत्ति है वह तो है »माण जहू प्रफन व्याउत्ति है वह है फन। तो व्ण- 
उत्तिकी पद्धतिसे देखो भ्रब प्रमाण में भ्ोर फलमे श्रन्तर पड गया । ममाघानमें कहते हैं 
कि यह भी बिना विचारे कहना है । परमार्थेसे क्षरतकवादी शक्राकारफे ही इष्टकी 
सिड्धिका विरोध है । शकाकार चोह रहा था कि प्रमाएा भ्ौर फलमे भेद पिद्ध 
करदें लिकित भ्रन्य व्यादइत्तिसे जब भेद सिद्ध करने चल्ले ता व्याइृत्तिसे भेद न रह 
सकेगी । क्योकि स्वभाव भेदके बिना भ्रन्य व्याठत्तिसे भी भेद नहीं दन पाता । श्रौर, 
इस घिषयर्मे जब साहप्य भन्यापोह भ्ादिकका विचार चल रही या तथ वबरान भी 
बहुत प्रकारस कर दिया गया है तो प्रमाण प्लौर' फलकी सथबथा प्रभेद माननेपर 
किसी प्रकार प्रमाएणफलकी व्यवस्था नहीं बनती | प्रमाण भ्रौर फलका सवधा उभेद 


चनुविश भार (११ 


मानने पर प्र फल प्रमाणका है शाना भी सम्बन्ध नही माना जा सकता धौर फिर 
यह बनलायों कि जैसे वह रहे है वे क्षराक्प दो कि प्रप्रमाणकी व्यात्यत्तसे प्रमाएंकी 
व्यादृत्तिमे प्रमाणकी व्यवन्था बनती है भौर प्रफ्गाशी व्यावत्तित्ते फल्वी व्यबन्धा 
बनती है तो वजाय ऐसा काहनेके यदि यह कष्ट दिए जाय कि प्रमाणक्की व्याद्ष त्तमें 
भ्रप्रमागाकी व्यवस्था बनती है प्रौर फलोकी व्यात्रत्तसे प्रफलशी व्यवस्था बनटी ह 
तो यह भी क्यों मे सही हो जाय ?ै वनिष्कर्म यह है कि वघ्याक्नत्तिके द्वारर व्स्‍्तृक्ती 
स्यवस्था वहीं घटित की जा सकती है उस घारण परमाथिक प्रभाए शौर फल प्रीति 
सिद्ध मानना ही चाहिए प्रोर उन्हे कपदित भिष्न समझना वाहिए। फ्मोक्ति कम्चित 


भिन्न माने बिना प्रमाण श्ौर फलकी व्यवस्था नहीं दन सकती है | 


प्रमायफल विधरक परिच्छेद--स्त परिच्छेष्मे प्रमाणक्रे फलका दर्सणेत 
किया गया है | प्रमाणके फल हैं चार-- धन्तानन्व्वित्ति हानि, उपादान, श्रौर उपेक्षा, 
ये घारोक ही चारों फथवित्‌ एमाणसे शिम्न हैं, रुथयित्‌ प्रमाणसे प्रमिन्न हैं। फिर 
भी तुलनात्मक हप्ठिसे भ्रश्ञाननिद्तत्ति में प्रमाणसे प्रभिन्नदाक्ना विक्षर विशेष चलता है 
धौर हानि उपादान उपेक्षोमें प्रमाणमे श्प्नताका जिधार विद्येप चलता है उसका 
कारण यह है फि घज्ाननिद्वत्ति तो है प्रमाणर तुरन्त साक्षात्‌ होने वाला फल धझौर 
हानि उपादान उपेक्षा ये होते हैं प्रशाननिद्धत्तिऋ्प फन प्राप्त होमेक्षे पद्चातु । इस 
कारण जो साक्षात्‌ है उप्ते प्रभिष्त कहा है प्रौर जो ध्यवधान सहित है उसे भिन्न कहा 
है। भ्रव इस समय प्रमाण सख्य विपर और फन ये चार वांतें प्रब छदक इस प्रत्थमे 
निरूपितकी हैं, उतसे घिपरोत श्राभासके सम्बन्धमें निछ"ण चलेगा । पहिले सताया 
था कि प्रमाए क्या है तो प्रव बत्तावेंगे कि प्रमाणाभाम क्‍या है ? पहिले कहा था फ्रि 
सस्या क्या है । प्रव बतावेंगे कि सरण्मभास कया है | पहिले दिषय बताया गया था | 
भव बतायेंगे विषपयाभात । प्रभो फल बताया गया, प्रव चतायेंगे फलाभास | एस 
निहपणकफे लिए निर्देशक सूत्र कहते हैं। 


(पप्ठ परिच्छेद 
ततोष्यत्तदायाप्म्‌ ॥ ६-१ 0७ 


आाभासोका निर्देश - जो पहिले प्रमाण, सरया, विषय, फल बताये गए हैं 
उनसे भिप्त जो कुछ है बड़ तदाभास है। भ्रर्णत्‌ प्रमाणशानास सख्यागांप्त,, विपपामास 
भोर फलामास | जि प्रकारसे प्रमाणाशा बर्णान दिया गया है स्व भौोर भपूर्व भ्र्धका 
प्यवसायात्मक जान प्रमाण होता है प्रब एस छक्षणसे हटा ईप्ता विपरोच या प्रग्य 
प्रकारफे छशक्षण रहिए जायेंगे वे सथ प्रमाणभास कहलाते हैं । सस्या थो छुछ प्रमाण 
शी बतायो गई है उससे विपरीत हीनाधिक्रपसोे जो भी सतया बतायी भापगी घह् है 
सद्णभास । विषय इड्टो प्रघवा अमेय फटो, उत्तरा स्वरूप प्रभो बतापा ही गया था 


चतुविश भाग [8३ 


विषयका उपदर्शन नही होता | जैसे कि प्रश्वसम्विदित ज्ञानकों प्रमाणाभास कहां गया 
है। यह जशञान जब स्वको ही नही प्रहरा कर पाता तब पदार्थोंकी प्रतिपत्तिका योग ही 
न हो सकेगा । जहाँ स्वको नही जाता, परका भी ज्ञान तही हो पाता तो प्रद्धत्ति कहाँ 
करे ? तो प्रदत्तिके विपयका उपदर्शकत्व नही है भ्रध्वसम्विदित ज्ञानमे, इस कारण 
यह प्रमाणामास है | गृहीताथंज्ञान, जिसको जान लिया भल्री त हू श्रव और हीन 
प्रद्कत्ति उस ज्ञानसे हो जाती है, लेकिन उतके वाद बराबर उतने ही श्रश्ोमि उगी 
पद्धतिमे उत्त ही धानकों दुहराना, तो यह गृहीतार्थ ज्ञान है। उसमे प्रहत्तिके विषयके 
उपदर्शनका लक्ष्य ही नही है, प्रतएव वह प्रमाणाभास है । निविकल्प दरश्शनसे प्रद्ध्तिके 
विपयका उपदर्शन है ही नही, क्योकि क्षरिधकवादमें निविकल्प दर्शनसे उत्पन्‍न्त होने 
वाले विकल्पको ही पदार्थंका उपदर् कत्व माना है। तो प्रकृतिके विषयमे उपदर्शन न 
होनेसे, समझ ने पानेसे निविकल्प दर्शन भी प्रमाणामास है। सशयश्ञानमे ध्लौर विप- 
येय प्रतध्यवसाय न्ञानमे जो स्पप्ठ मिथ्याशान माने गये है उनमे प्रदत्ति के विषयका 
उपदर्शन है ही कहाँ ? तो ये सव बोध प्रमाणाभास इस फारण कहलाते, कि, इनसे 
हित श्राप्ि प्रह्ित परिहारकां कार्य नही वन पाता । हित्ताहित विषयका जब उपृदर्शन 
ही न हो सका तो प्रमाणता कहासे प्रापयगी ? भव इन्ही प्रमाणामापतोंका स्रप्ठीकरण 
फरनेकफे लिए हष्द्ान्त देते हैं -- ढ 


पु्पान्त रपूर्वा थंगच्छतृ ण॒स्पशंस्थारुपुठुपादिज्ञानवत्‌ ॥(-५॥ 


प्रमाणा भासोके दृष्टान्त -प्रश्ववम्विदितज्ञान  प्रमाणाभास है, पयोकि 
यह प्रदृत्तिके विषयका 3पदद्मन नही करता है । जंते देवदत्त का श्वाव यज्ञैदत्तके द्वारा 
ग़द्दीत तो नही है । यज्ञ दत्त का ज्ञान यज्ञदत्तमे है । तो जब यज्नदत्त का ज्ञान देवदत्तके 
ज्ञानका सम्वेदन ही नही कर पा रहा तो देवदत्तश'न विषयक चोीजसे प्रद्तत्ति 
तो नही हो सकती यज्ञदत्त की, क्योकि वह भ्रदवसवेदो ज्ञान है। ग्रहीताथ ग्राहक 
ज्ञान भी प्रपर्नः प्रदधत्तेके विषयका उपदर्शन नही करता । जैसे कि पूर्व अधंका ज्ञान 
जिसको पहिले वराबर जाना सममका उस पदार्थका ज्ञान पदार्थ प्रदत्तिके विषयका 
उपदर्शन नही करता यो गृहीतार्थज्ञान भी प्रमाणामास है । निरविकल्प दर्शन इस 
तरहका झ्निश्चयत्मक है जम कि चलत॑ हुए पुरुषके परमे तुृरास्पश हो जाय तो उद्च 
का कुछ भी निश्चय नही रहता है इसी प्रकार वह भी प्रमाणाभास है । सशय क्षान 
भा प्रमाणाभास है। जैसे कि स्थाणु है भ्रधवा पुरुष है इस ज्ञानमें निशचयत्मकता 
नहीं है ऐसे ही सश्यज्ञाचमे भी निदपचयात्मकता नहीं है। धो ये सब शान प्रह्नत्तिके 
विषयका उपदर्शन वे करनेके कारण प्रमाणामास कहलाते हैं । 


चक्तुसमयोद्र व्ये संचुक्ततमवायव्च ॥ $-५ ४ 


, ,. सप्चिककी प्रमाणाभासताका हृष्टान्त--सच्निकर्ष भी प्रप्रमाण है। जैसे 


१४] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


कि च॒क्ष्‌ भ्रौर रसका द्रव्यसे सयुक्त समर्वाय है श्रोर जब उस द्रव्यसे सन्निकपकों जाना 
तो रसका ज्ञान तो नही हो पाता है | तो जैसे चक्षु भौर रकका सयुक्त समवाय होनेपर 
सन्निक्ष प्रमाण नही है उसी प्रकार चक्षु और रूपका भी सयुक्त समयाय होनेपर भी 
प्रमाणाभास है । ऊपर कहे गए जितने भी प्रतिमास कहे गए हैं उनका सद्दी-सही 
प्रमाण सख्या श्रदिकका वर्णन पहिले कर दिया गया है भौर उसको निह।रकर उसकी 
छुलना करके इन धामासोको जाननेसे उनका भ्रन्तर भौर स्वरूप भी स्पष्ठ जाना जाता 
है । भव उन्त सब प्रमाणामासोका त्रामसे वणन करते हैं। 


अवेशदो प्रत्यक्ष तदा|भार्स वोद्धर्या करमाद्धम दशेनादू वहिविज्ञानवत्‌ ॥ ६-३ ४ 


प्रत्यक्षाभासका वर्णन --इसमें प्रत्यक्षामासका लक्षण किया गया है। प्रत्यक्ष 
उसे कहते हैं जो विशद हो, स्पप्ट हो, शौर जो विशद न हो, जिपमें भ्रविश्दता हो 
भ्रौर फिर भी प्रत्यक्ष कहा जीय तो वह प्रत्यक्षाभास कहलाता है। जैसे क्षशिक- 
वादियाँका धघ्रकस्माद्‌ घूम दर्शन होनेसे जो श्रग्तिका ज्ञान माना है श्राभासरूप जैसे कि 
धूम शौर मापका विवेक निएपचय ते होनेसे व्याप्विके भी ग्रहणाका अभाव होनेसे श्राकसि- 
मक धूम दर्शानसे उत्पन्न हुथा जो प्रग्निका श्ञान है उस्ते श्रामास ज्ञान बताया गया है, 
घप्रयोकति निएवय नहीं हो रहा है | तो इसी तरहसे क्षरिीकधादियोके यहाँ परिकल्पित 
जो मिविकह्प प्रत्यक्ष है वह भी प्रत्यक्षामास है, क्योकि निधिकल्प प्रत्यक्षमे पदार्थका 
निशय नही हो पाता । प्रत्यक्ष तो उसीको कहते हैं जहाँ विशद परिज्ञान हो, लेकिन 
निंधिकल्प ज्षार्तमे घिशद परिज्ञान मो होता तही शोर उसे मान रहे हैं प्रत्यक्ष तो चहु 
प्रत्येदा। मास कह्टलायेगा । ध्रमाणके मूलमे दो भेद किए गए थे प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । 
तो प्रत्यक्षकी तुलनामें प्रत्यक्षामासका तो वन कर दिया गया है, प्रव परोक्षकी 
तुलनामे परोक्षामासका वणन फरते हैं । 


क्ैशद्यो 50 परोक्ष वदाभात्त मीमासकस्य कररणुज्ञानवत्‌ ॥ ६-७ ॥ 


परोक्षाभासका वर्णन--परोक्ष कहते हैं म्रविशद ज्ञानकों | जिसके शानमें 
स्पष्टता न हो उस ज्ञानकों परोक्ष कहते हैं, लेकिन जिस श्ञानमें निर्मेलता हो श्रौर 
फिर भी उसे परोक्ष कहा जाय तो घह परोक्षोमास है | ज॑से मीमांसक सिद्धान्तमें 
इन्द्रियजम्य श्ञानकों सर्वथा परोक्ष माना है । उस फरणाज्ञानमे स्पष्टता है एक देश, 
तिसपर भी उसे स्वेथा परोक्ष मान लेना सो परोक्षामास है | इन्द्रियज्ञानमे प्रव्यवधान 
छे प्रतिभास होनेका ताम विंशदता है ना, वह बराबर $ै ) विद्वदता उसे कहते हैं कि 
प्रव्णयघानसे प्रतिभास हो जाना । जैसे-भाँखो देखा झोर तुरन्त प्र्थ प्रतिभास हुप्मा 
कि एकफे व्यापार फरनेछे वाद फिर कुछ पदार्थोंके प्रतिभाधित होनेमें वीचमेंफ़ोई विघन 
न श्राथे तो उसे कहेंगे विददशान भौर, जेब बीचमें कोई व्यवधान हाता है उसे कहते 
हैं परोक्षत्रान जैसे-स्मरणी किया किसीने तो उंस स्मरण शानके होनेमे,वीचमे व्यवधान 


चतुचिश भाग [ १५ 


पढ़ता है, प्रत्यक्षका, प्रनुमवका, क्योकि स्घ॒ृतिज्ञान होता है प्रत्यक्षज्ञान पूर्वक । जैसे 
किसी चीजका कोई भी प्रत्यक्ष तर किया गया हो, प्रचुमव न किया गया हो त्तो स्मरण 
नही होता प्रथवा किसी भी प्रमाणकों न जाना गया हो तो उत्तका स्मरशा- तो नही 
होता । यो स्मरण ज्ञान होनेके लिए भप्रन्य ज्ञानके सहयोगकी प्रावश्यकता होती है इस 
कारण क्रिया जा रहा है, उस ज्ञानके होनेके लिए अन्य ज्ञानके सहयोगकी झ्ावदयकंता 
नही है। प्रन्य ज्ञानका व्यवधान नही है इस कारण एन्द्रियजन्यज्ञान प्रत्यक्ष है, घिशद 
है फिर भी उसे सर्वथा परोक्ष कहता सा यह परोक्षाभ'स है। देखो | इन्द्रियजन्य ज्ञान 
में भ्रपने आपका भो प्रतिमास होता है श्र पदायंका भी प्रति|ास होता है श्रौर वह 
भी भ्रन्य ज्ञानोकी प्रपेक्षा लिए विना। दो वेशद्यका जो लक्षण है वह इन्द्रिपन्नानमे 
प्रसिद्ध होता है फिर भी उस इच्द्रियज्ञानकों सर्वेथा परोक्ष मानवा सो परोक्षाभास है । 
भव परोक्षके भेदोमेप्ते सभी भेदोका श्राभाय क्रम- बा रहे हैं । 


अतरमिस्तदिति ज्ञान स्मरणाभातं जिनदत्ते ्त देवदचों यथेति ॥६-८॥ 


स्मरणाभासका' वर्णत--स्म रखाज्ञान कहते हैं प्रनुशव किए गए पदार्थमे 
चह है इस प्रक्रारका ग्राकार किए हुए जो परिच्छत्ति होती है उसे कहते हैं स्मरण । 
लेकिन भनुभूत पदार्थ तो हुआ ना भौर चींज वह हुई ना । शौर उसमे वहू है ऐसा 
करे तो वह स्मरणामास है । जैप्ते--था तो कोई पुरुष जितदस और उसके बारेमे 
ऐसा स्मरण छ़िया जारहा है कि वह देवदत्त है। तो जो पदार्थ नही है उत्तका स्मरण 
किया जा रहा है कि वह देवदत्त है ॥तो जो पदार्थ तही है उसका स्मरण किया जाय 
मायने विपरोत झ्र्थंका स्परण किया जाय तो उसे कहते हैं स्मरणाभास ।_ सन प्रत्य- 
भिज्ञानाभासका बणन करते हैं । 


तहरे तदेवेद तस्मिन्नेव तेन सहर्श यमलवबदित्यादि ग्रत्यभिज्ञावाआतम्‌ ॥६-६॥ 


एकलत्वप्रत्यभिनज्नावाभासका वर्णन --एकत्व प्रत्यभिनज्नातका लक्षण किया 
गया है कि जिसको पहिले देखा था, श्रनुभव किया था । उसके सामने प्रानेपर, 
प्रत्यक्षभुत होमेपर उसको एकताका ज्ञान फरना, यह वही पुएष है जिसे हमने पहिले 
देखा था । हम प्रफारके एकत्वका जो ज्ञान है वह फहलाता है ,एकत्व प्रत्यभिज्ञान | 
लेतित वह तो हो तही शोर उसके बारेमे यह वही है ऐसा एकत्वका ज्ञान किया जाय 
तो उसे फ्हेंगे ए कत्व प्रत्यभिज्नानाभास, स्मरणाभास तो जो नही है एत्तका स्मरण 
फरमा कहा गया था नेकित एकत्व प्रत्यशिज्ञानाभ[सका पर्णान स्‍्मरणासास्त है और 
माथ ही प्रत्यक्ष करके उनमे एकत्व जाडा जा रहा है | जेसे -- सामने 'तो हो जिनदत्त 
ध्रौर उसके बारेमे ऐसा ज्ञान बनायें कि यह वही देवदत्त है जो पहिले मिला था उत्तो 
पहुएकत्व प्रत्यभिज्ञानाभास हो गया, ।थवा ,जो हो उत्तके ही समान पौर उसमें 
यह वही है इस प्रकारका ज्ञान किया.जाय तो यह है एकत्व प्रत्यभिन्नानाभाष्त । 


१६] परीक्षामुमसुत्रप्रवधन 


साहद्य प्रत्यभिद्ञानामासका वर्णन साहदय प्रत्यामिज्ञानोभास डिझ्े 
फहते हैं, हस तदाराके जाननेके लिये पहिते साहदप प्रत्यमिज्ञानका लक्षण सोचिये ! 
सामने कोई सहश पदार्ष है भोर उत्ती समय उसके सट्ृध पदा्थक्रा स्मरण हो जाये 
झौर तब बढ कि यह उमके समान है यह वहलाता है साहदय प्रत्यमिशान | जैसे बन 
में जाते हुए पुरपकों रीक दीगा मस राभफो देखकर ऐसा शाय करे वि. यह रक्त 
गायो समान है तो यह हुप्रा साहइय प्रत्यभिन्नान | लेकिन जगन्नमे गाय हो तो दि 
गई प्रौर उसे देशपफर कहा कि यहू गायके मान है तो यह है साहय प्रतयमिश्ाना- 
भासा थो ता वही एक चीज भौर उप्ते सहत्षताका प्रत्यमिशान किया जा रहा है। 
तो सहश पदार्पमें यह यही है ऐसा एकत्य जाने यह तो है एकश्य प्रत्यभिशानामाप्त | 
झभौर उम्र हो पदार्थमे यह उसफे सगान है ऐसा बोपघ करें थघो वह है साहह्य प्रत्प- 
भिज्ञानाणांस | जैसे कि दो जुग॒लिया लठके ये । मान सो उन दोनोंकी एक सी सफल 
थी | मानो एकका नाम था जिनदत्त शोर एकरा नाम था देवदत्त । प्रव देवदत्त को 
इृदेश कर कोई ऐसा सोचे फि यह देवदत्तके समान है तो यह साहदय प्रत्यभिशाना- 
भाउ हुभा | भौर, जिनदत्तफों देखकर गह देवदत्त ही है ऐसा ज्ञान बने तो एकत्व प्रत्य 
भिन्वानामास है। निष्कर्प यह है कि समान पदार्थोमें एकश्वका वोघ फरे यह तो है 
एकत्वप्रत्यमिशानामास और उस ही एक पदार्थमें सहशवाका ज्ञान फरे तो बहू कह्द- 
लाता है म'हृद्यप्रत्यभिजञानामास । इसो प्रकार वैलक्षण्य प्रतियोगी श्रादिक पत्य- 
मिज्ञानोके विरुद्ध वैलक्षण्पप्रत्यमिन्नानाभास श्रतिशेषि प्र त्यभिशानामासका भी स्वरूप 
मममभना चाहिए। प्रय तर्कामासका स्वरूप कहते हैं । 


अमम्बस्धे तज्ज़ानय तकायाप्तम्‌ याव॑स्ततुत्र स्त श्याम इति यथा ॥६-१०॥ 


प्काभासका वर्णन--तक कहते हैं व्याप्तिके ज्ञानकों | श्रौर ध्याध्ि उसे कहते 
हैं जहां साथ्य साधनका सम्बन्ध घटित क्रिया जाय। जहाँ साध्य नहीं होता वहा 
साधन भी नही होता । इस प्रकार साध्य साघनके सम्वन्धकों घटित करे, वह तो है 
व्याधरि भौर व्याप्कि ज्ञानफों तक॑ कहते हैं। तो यहां उत्त तकणाभासमे यह बात सिद्ध 
होती है कि साध्यसाघनका सम्बन्ध तो है नहीं, व्याप्ति तो वन नहीं रही भोर उसमें 
ज्ञान किया जा रहा है तो वह तर्कामास है। तो णहाँ व्याप्ति तो बनती नहीं श्ौर 
फिर भी व्याप्विका ज्ञान करना । जैसे कि किसीने अनुमान किया कि देवदत्तकों छोटा 
पुत्र भी ष्याम है क्योकि देवदत्तके सारे पुत्र प्याम हैं। तो प्ण यहा व्याप्रि न व 
जायगीं कि जितने भी देवदत्तके पुत्र ही वे सब दयाम ही हों | ग्याप्ति घटित न 
होनेपर भी व्याप्ति सात्र लेना वह तकामास कहलाता है । पभ्व पनुमानाभ/प्त 
का प्रकरण बतलाते हैं । 
पक य इृदमनुमानाथापस्‌ (॥६-१/॥ 

प्रनुमाना भमासका वर्णन--यहाँ श्नुमानाभ सिक्के सुत्रमे अनुमानाभरासका 


चतुजिश भग [ १७ 


; 
लक्षण तो कहा नहीं, ( तु यह धनुमानाभास है, ध्वढा वहा गया तो इसछे यह मानदा 
चाहिए कि यह पबिकारसूत्र है | घूं के अदुपातका वर्णत बहुत है प्रनूमानफे अग 
चहुत हैं. साधन, साध्य, प्रतिज्ञा, इध्वान्त प्रादिक अनेक बातें हुँ। तो जितने ही श्रवु- 
मानके भग हैं उतने ही प्रतुमानाभार्के श्रग हैं । तो अनुमानकी तरह प्रतुमाटामात्का 
प्रकरण भी शय्विक है । तो उत समस्त प्राधासोंका ज्ञान कर लेनेपर प्रनुमाना भासोका 
ज्ञान होता है, तो उन समस्त पंबुमानोक़े अ्गका, साघनोका श्रामात दिलाया जायगा,' 
तथ उन प्रगोके प्राभा 7का वर्सान करतेके ध्रिवाय और को ऐसी युक्ति नहीं है कि 
अतुमानागासका स्वरूप बतादे, इस कारण यह अदुमानाभामस है प्र्थात्‌ प्रव जा कुछ 
छागे कहेगे ॥ह सब अनुमानाभास है । अनुमात कहते हैं माघनसे साध्यके विज्ञान होने 
फो श्रौर ऐसा तो ज्ञान हो नही, उससे विपरीत हो, जिसका क्रि वर्खात भ्रभी करेंगे तो 
वह सव प्रनुमानाभास है | अनुमानके सम्वन्धमे पक्ष हेतु दृक्ान्तादिफ बताकर श्रनुमाव 
का प्रयोग किया गया है । तो उत्तनी ही बातें श्राभासमे होंगी । जैसे --पक्षोभास, 
हेत्वाभास, हप्लान्ताभाष्त श्रादि। तो उन सब प्राभाषोमेसे सबका क्रमसे वर्णान करना 
है तो पहिले ही पक्षाभासका वर्णन किया जाप्रगा | चूँकि भ्नतुमावाभास पहिलेसे कुछ 
बताया जाना शक्‍य नही है । जिन श्रगोसे दोष श्राता है उनकी सदोषता बंतानेपर 
भ्रनुमानाभासत होगा ऐसे अनुमानाभासके उतत आगोमे सबसे पहिले पक्षामासका वर्णन 
किया जा रहा है कि जो वास्तविक तो पक्ष न हो झौर पक्षकी तरह मान लिया जाय - 
उसे पक्षाभास कहते हैं। सभो प्राभासोका यही लक्षण है । जिसका शभ्राभास हो उस 
फा तो लक्षण पाया न जाय झीर प्रन्यमे उसीको मानता जाय तो वह श्राभास कहलाने 
लगता है। तब अनुमानके भ्राभावत्वके वर्णंनमें भ्रव पक्षामासका वर्णन करते हैं । 


तत्रानिष्टादि पक्षाभापत | ६-१२ ॥ 


पक्षामासका निर्देश--ग्रनिष्ट, सिद्ध भ्रौर वाधित ये तीन तरहके पक्षाभास 

होते हैं । घूकि पक्ष प्रथतरा एस असगमे कहो पूतिन्मा इष्ठ होता चाहिए भ्रवाधित 

होना च हिए भौर भ्रप्तिद्धकों सिद्ध करतेक्के लिए होना चाहिए, लेकिन पघदि प्रतिज्ञा ही 

धनिष्ठ है जो स्वयके मतव्यफ्रा निराकरण करदे तो वह पश्षोभास है, प्रतिज्ञा पिद्ध हीं 

? है श्रौर फिर उसे सिद्ध करनेके लिए श्रमुमान प्रादिक बनामैका व्यर्थंकों श्रम किया 

जाय हो वह पक्षाभास है । इस प्रकार जो प्रतिज्ञा भ्रन्य प्रमाणसे बाधित हो झौर 

बाघित होनेपर भी उस प्रतिज्ञाको सिद्ध करनेका भ्रनुमान बनाया जाय तो वह पक्षा- 
भास है। उन तीन प्रकारके पक्षाभासोमेसे भव अनिप्न नामक पक्षाभात्तको कहते हैं। 


अतगिष्टो मीमामकस्यानित्य शब्द शति ॥ ६-६२ ॥ 


,.. अ्रनिष्टनामक पक्षाभास--फर्मी-की कोई वादी-प्रतिवोदी प्रादिकक्े 
देखनेपर प्रथवा बडे समुदाय सभासदोसे लगा हुझा क्षेत्र हो उसको या उंस सभाका 


१८ ] परीक्षातुगतृत्रप्रवघन 


निर्णायक बडा प्रभावशाली हो उत्तको दैघ्धफर कमी बुद्धि भाकुलित हो जाय तो वह 
प्रपया ही मतव्य पूछ भूल सा जाता है, तव उस सम्बन्धम फभी प्रनिव्ठ पर्षकों भी 
कर देता है। जैस कि यदि मोमांसक सिद्धानयके प्रनुयायी ऐसा प्रनुमान फर बैठे वि 
दाव्य प्रनित्य है तो यह उनके लिए प्रनिष्ठ नामक पक्षामास है, पर्मोकि इस पिद्धान्तमे 
पत्दकों झ्ाफाणका गुण माना है भौर निएए माना है, तो प्रयने मतथ्यक धिशद्ध प्रनिप्र 
बात स्थय कहनी पढ़ी, यह प्रनिष्ठ नामसा पक्षामास हुप्रा । 


तथा शद श्रावण तित्र ॥६-१७॥ 


सिद्धनामक पक्षाभास- पअस्तिद्ध कोई बात हो तो उसकी ही मिद्धि करने 
के लिये प्रनुभान दिया जाता है। लेकिन जो ध्त्यक्षये भी सिद्ध है श्रौर उप्ते फिर 
छिद्ध फरनेके लिए कोई पघनुमान बनाये तो वह पिद्ध नामका पक्षाभास है | जैसे यह 
हनुमान बताये फोई कि शब्द श्रावण है। श्र/वण मायने शोप इन्द्रियके द्वारा जाना 
जाने वाला है। तो यह घिद्ध नामक पक्चाभास है । यादी हो, प्रतियादी हो, सबको 
इससे नि्विवाद दप्ट है कि धाव्द श्लापण इन्द्रियसे जाना जाता है। तो जो एकदम 
सबफो भवाधित है, प्रत्यक्ष है, पिद्ध है उमको सिद्ध फरनेफे लिए प्नुमान देवे ता 


घद्द छिद्ध नामका फक्षामास है । 
बाधित प्रलवक्षानुमानागमलोकस्वव्चने ॥६-१५॥ 


वाधित पक्षाभास शौर उसके प्रकार--वाधित नामके पक्षाभास्त ५ 
प्रकारके होते हैं। पत्यक्षय घित, भनुमानवाधित झ्लागमबाधित, लोकचाधित, रूउ 
सुवचनवाधित । जो प्रतीक्षा प्रत्यक्ष ही बाघा द्वो तो चह प्रत्यक्षयाघित नामका 
पक्षाभास है । जिस पुसिष्ठामे अ्रन्य प्रनुमानसे बाघा भाती है भोर फिर उत्त प्तिज्ञाको 
घिद्ध फरतेफे लिये भपने प्रमुमानको ₹ठ की जाय तो पनुमान वाधिम प्त्यक्षाभास हो 
गया इसी पुकार जो पूतिज्ञा सिद्धान्त शोस्नकि विपरीत है धोर उसे पनुमानसे घिद्ध 
करे तो वह भ्राग्मवाधित घामक पक्षामास होगा । इसी पूछार जो बधत लोकमें 
झौर पुकारसे मानी जाती है लेकिन लोकमान्यताकै विरुद्ध कोई वात सिद्ध को जाय 
प्ो यह लोकवाधित पक्षाभास है | फोई पुरुष ऐसी ही बात कह डाले जो अपने ही 
वचनसे श्पनी ही वबातमें वाघा भाती हो तो उस भअनुमानमे यह स्ववचनवाधित 
नामक पक्षा मास दोप होता । इन ५ प्‌कारके पक्षामासोमसे पृथ्यक्षयाधितनामक पक्षा- 


भासको कहते है । "5 
अनुष्णो5स्निद्र व्यव्ाजलक्त ॥६-१ ६) 


प्रत्यक्षवाधित पक्षाभास--जैसे कोई पुरुष अनुमानसे यह सिद्ध करना 
घाहे कि प्रग्ति ठढो होती है, द्रव्य होनेसे, जलकी तरह । तो सर्वलोककों विदित है 


ला 
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कि भ्रग्ति ठटी नहीं हुप्मा करती । भ्रग्नि गर्म ही होती दे । सभी लोगोंने स्पर्शन 
इन्द्रियसे इसको भली पूफार समझ लिया है तो पृत्यक्षस भ्रिनि गर्म है तो भी भ्रग्तिको 
ठढी सिद्ध करना धोर उसके थनुमान भ्रद्ध प्रादिकके पयोग करना । तो ऐसे भ्रतुमान 
में जो पूतिजा की जाती है वह पूतीक्षा पृत्यक्षयाघित नामका पक्षाभास बोली है | म्रव 
प्रनुगत वाधित पक्षामासको देखिये-- 


भ्रपरिणामी शबद, कवकलादटवत ॥६-१७॥ 


उयमुमानवाधित पक्षासास - किसीने यह घतुमाव किया कि छब्द श्रपरि- 
णामी है। प्र्धात्‌ घपरिणमनशील नहीं है क्योकि कृतक होनेसे घटकी तरह । तो 
देखिये । पहाँ इस प्रमुमानसे वाघा भ्ायगी कि शब्द परिणामी है प्रधेक्रियाकारी 
होनेसे प्र५- कृतक होनेसे घटदी तरह | बादीने जो पहिले मिथ्यों भ्रनुमान पेश 
क्षिया है 3२ का हेतु ही इतना निविल है कि उसी हेतुसे उनके अनुमानमे बाघा 
प्राती 6 प्रा जो कृतक होगा वह प्रवर्णामी होगा क्या ? कृतक सब पॉ- णामी 
होते हैं | तो देखो | घट प-णमी है तथ ही उसमे कृतकृत्त और पथ क्रिया- 
कारित्व हेचु पाये था रहे हैं तव दाब्दमें भी कृतकत्व व प्र्थक्रिणकारित्व होनेसे परि- 
णामीपना मि८ होता है शब्द प्य॑त्रियाकारों है----शब्द सुनक्ऋर घड़ी बडी व्यवहार 
रत्तियाँ दवानो है । शब्द कृतक है उच्चा"ण किये जामेसे पहले शब्दोगी उण्लव्धि 
नहीं है । नो यह हेतु तो 7रिणामीपना सिद्ध करता है । तव यह अनुमान बनाना कि 
शब्द प्पार णामो है कृतक होनेसे । इससे शब्द प्रपरिणामी है यह जो प्रतिज्ञा की है 
इस पक्षभे शचुगानसे वाघा प्राती है इसलिये यह प्रनुम नवाधित चामका पक्षाभास 
हुप्ना। प्रव घागमधाधित पक्षाभामको फहते हैं। 


प्रेत्मापुसप्रदो धर्म पुर्पाश्रितवादशर्मवत्‌ ॥६-/८॥ 


पागमवाधित पक्षाभास--प्रनुमान बनाया गया है कि घर्म “रमावमे दुःख 
को देने पाए है क्योकि पुरुषोके श्राश्रित होनेसे प्रघमंकी तरह | जो जो पु्रपोफे 
प्राश्नित होत हैं वे दु खको ही देने वाले होते हैं । जैसे कि परधर्म । यह पुरुफषफे हारा 
किया जात, है तो बह दु खका हो देने वाला है । प्रतुमान तो यो बनाया गया, लेकिन 
धागमम तो नमो स्वर्ग भौर मोक्षका कारण बताया गया है। धौर भधर्मको ससाण 
नारफादिफ उुर्गंतियोफा कोरण बताया गया है | धौर, श्रागमके एवं वावयोमि प्रमा- 
णता भी € | ऐसा महीं है कि केवल वादय रखना धास्पत्रोर्मे लिख दी है और घह 
धप्रमाण १, है ऐसा नही है। भ्ागम प्रभाण है यह बात पहिले बहुत विवेबनसे घिद्ध 
फर दी गई (४ तो ऐसे प्रप्ताणभूत घागमसे नहीं बाघा भरा रही हो याने प्रागम तो 
फुठता है या कि घर्म स्वर्ग मौक्षका हेतुभूत है भौर भनुभान बताया जा रहा है यह कि 
धर्म परभपमे दु धक्का हो देने घाला है पराश्ित होनेसे प्रधमंकी तरह । तो यह पनु 


२०] परोक्षामुख्वसुश्रप्रवचन 


मात झथवा पक्ष ध्रागमसे वाधित है | प्रतएव प्रनुभानवाधिक नामका यह पक्षामास 
होता है | णो प्रतिज्ञा की हैं कि घ॒र्मं दु खका देने वाला है यह भागम वाबितपक्षाभासत 
- है । भ्रव लोकवाधित्त पक्षामासकों कहते हैं। 


कर हु 


शुत्ति नरशिर कपाल ग्राप्यज्ञलाचबड्डशुक्तिवदिति ॥६-/६)॥ 


लोकवाधित पक्षाभास-मनुष्यके शिरक्री हड्डी पवित्र है पुरुषोंकों श्रग 
होनेसे शश्ष घुक्तिकी तरह | इप पनुमानमें शखकुक्तिका हप्नान्त देकर भौर चु कि पह 
भी प्राणियोका श्रग हैं भौर देखो लोकमे पचित्र माना जाता है | सो यो ही मनुष्यकी ५ 
'श्रुत खोपडीको भी पवित्र पविन्न गखकों लोग बजाते हैं, शुत्तिसे प्राम बगेरहेको छीलते 
हैं। शुक्तिके छोटे छोटे कशोको घरोंमें लोग लगाते हैं तो देखो जैसे प्राणीका भग 
हानेसे शख् शुक्ति पवित्र होती है इसी भ्रफार मनुष्यके ,शिर कगराल भी प्राणियोके 
“ भ्रग होनेसे पवित्र है । ऐसा अनुमान बनाया गया है ।. लेकिन, लोकमे प्राण्पियोंके 
अग्रपनेकी भ्रविशेषता होनेपर भी कोई घोजें पवित्र मानी गई हैं वस्तुस्वमावके कारणा 
तो उपमें वस्तुस्वभावफी भ्रवहैलता करके किसी भी जग्रह देखा गया कुछ तो दूसरी 
जगहके लिए भी पही सिद्ध करनेमे भ्रढ जाना सो यह लोकवाधित नामका पक्षाभास 
है । जैसे कि गोपिण्डसे उत्पन्न हुश्ना दूध भो है, दही मी है प्रौर गोपिण्डसे मास घौर 
मृत्रफी उत्पत्ति होती है, लेकिन गायसे से सब कुछ लिकलनेपर भी दूध दही प्र/दिक 
तो शुद्ध माने गए हैं । तो जेसे गायसे निकलनेकी समाना होनेपर भी दूध पश्चिन्र 
है माँस मूत्र श्राविक प्रपविश्न है। इसी तरह प्राशियोक्ते श्रए होनेपर भी शखशुक्ति 
पवित्र है भौर मनुष्पके कपाल शिर भादि प्रपचित्न हैं। ध्थवा जैसे मणि-मणि प्रमेक 
होनेपर भी फोई मरि विषापह'र प्र!दिक प्रयोजनको रचने घाले हैं तो वह मणि 
महामणि हो जाती है भौर भय मणि बहुमूल्य नहीं हो ते हैं। तो यह तो वस्तुबो 
का छुदका भपने प्रपने स्वभावक्षी बात है। धौर, फिर छात्र शुक्तिके एम श्रवयवर्मे 
झोर मनुष्यकी हड्डीके प्रदयव्मे भी प्रन्तर है| मचुष्पका शिरकपाल तो चाम माँसके 
भीतर होता है भोर शखशुक्ति यह जीवके ऊपर होती है भ्रथवा स्थूलहूपसे यह कह 
सफते हैं कि शखशुक्ति गल् शर शुक्तिके कोडोंके रहमैका घर है । ऐसी द्वी विलक्षण 
बात होनेसे लोकमे शख शुक्तिको पवित्र माना गया है और मनुष्यके शिरकपालको 
श्रपविन्न माना गया है। तो लोकमें तो एसी व्यवस्था हैं भ्रौर उसके विरुद्ध शखत बुक्ति 
प्रादिककी तरह मनुष्यके शिरफपालफो भी पवित्र सिद्ध करनेका भनुणान बना दिया 
जाय तो उममें जो पक्ष दिया वयां, प्रतिज्ञा की गई वह लोकवाधित ५ क्षामात्त होता 
,है। भव स्ववचनवाधित पक्ष।भास सुनो -- 


'... माता में बन्‍्थ्या पुरुपनयोगेउप्ययर्मलात प्रतिद्धवन्ध्यावत्‌ ॥६-२०॥ 


हेतु दृष्टान्तका एक दृष्टान्त कोई पुरुष श्पने मु हसे प्रपने झाप यह 
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अनुमान बनाये कि सेरी माता वष्या है पुरुषका सयोग होनेपश भी गर्भ ते रहनेसे 
प्रमिद्ध वष्याकी तरह | तो हेतु हृष्ठान्त यह भ्रविचारितरम्य होनेयर भी, धौर सुनने में 
बडा भला लगनेपर भी बात तो स्ववचनवाधित है । जो पुरुष बोल रहा है चह तो 
झपनी माताक्षो पुत्र है । तच उसकी माता बध्या किम तरह होगी ? तो प्रपने वचनसे 
झपन पश्रापके कहनेमे वाघा होनेपर भी यहू कहना कि मेरी माता बध्या है पुरुषका 
सयोग होनेपर भी गर्भ तन होनेसे । एस प्रनुमानमे जो प्रतिज्ञा की है वहू स्ववचन- 
बाधित नामका पक्षासाप है। इस तरह पक्ष अथवा प्रतिज्ञा कहो याने साध्य सहित 
पक्षके ये झाभास बताये गए हैं । यद्यपि इप्ठ श्रवाण्ति श्रसिद्ध ये साध्यके चिशेषण हैं, 
जिन्तु साध्यसहित पक्षके बोलनेक्ना चाम भी पक्ष कहलाता है जिसको प्रतिश्ा- शब्द 
से कहते हैं। धो ऐसी दृष्टि रखकर पक्षामासकै नामसे यह दोष दिया गया । इस 
प्रकार अनुमानामांपके महान प्रकरणमे पक्षामासत के वर्णन हुमा । भ्रव पक्षोमासका 
वर्णन करनेके बाद हेत्वामासोका घबणुन किया जा रहा है। हे 


हेवाभाता अ्रतिद्धविरद्धानेकरानतिकराउकिखित्कताः ॥ ६-२ ॥ 


हेत्वाभासके प्रकार -अप्तिद्ध विषद्ध प्र्नकातिक शौर प्रक्रिव्चितूकर ये चार 
प्रकारक्ष हेत्वाभास होते हैँ | अ्रनुमांतके प्रकरणमे हेनुका लक्षण कहां गया थो कि जो 
साध्यके साथ ध्रमिनाभावी रूपसे निर््चित हो उसे हेतु कहते है। यह लक्षण बहुत 
निर्दोष श्रीर व्यापक है धौर हेतुकी हेतुताके लिए जो बातें सम्भव हैं वे सब इसमे श्रा 
जाती हैं, भौर, हेतुर्में दोष रखन वाले जितने भी दिज्नल्त हैं वे सब दूर हो जाते हैं। 
जो हेतु साध्यके बिना कभी होता न हो भौर वह हेतु उपस्थित हो तो उप्से यह 
निणय होता है कि यहाँ यह साध्य भरन्दय है। जैस भ्रस्निकि बिना धुम नहीं होता। 
शौर घूम पाया तो उससे यह निश्चय होता है कि प्रगति भ्रवण्य है, तो हैतुफा लक्षण 
साध्यका प्रविनाभावीपन्रा वत्ताया गया है। उप लक्षदाक्े विपरीत जितते भी प्रकार 
के हेतु होगे वे सब कमी पाले हेतु हैं, प्रतएव वे हेत्वाभातत हैं। वे हेत्थामात ४ प्रकारके 
हैं प्रसिद्ध, पिरुद्ध, श्रनेकान्तिक और प्रकिजिचितुकर । उन चार भेदोमेसे सर्वेप्रथम 
प्रसिद्धपे स्वछूपका निरूपण करते हैं। 


अपत्तत्तानिवचयो5पिद्ध ॥ ६-२२ ॥ 


प्रसिद्ध हेत्वाभाप श्रौर उसके प्रकार--जिमकी तत्ता न हो प्यवा जिसका 
निवचय न हो उप्त हेतुको अ्प्िद्ध हेत्वाभास कहते हैं। इप लक्षणके करनेमे पश्रमिद्ध 
उेल्वाभासके भेद भी घिद्ध हो जाते हैं श्र्यात्‌ भ्स्िद्ध हेत्वाभास दो प्रकाशका है एक 
अविद्यमान पत्ताक ओर दूधरा भ्रविद्यमान निःयय । जिस हेतुकी सत्ता ही न ही शोर 
यो हो झ्रठण्ट कह दिया है, भोर जिस देतुका ध्षत्त्व तो है, कही व कहीं हुनञ्ना कस्ता 
है, पर प्रसमसे उतका निइच्य । नहों है, ऐसे दहेतुको कहते हैं प्रविद्यमान -निःचय । 


हा 


२२] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


झ्रविद्यमान निश्चय हेतुको हेत्वाभास कहते हैं। श्रव श्रविद्यमानस्त्ताक नामके हेत्वा- 
भासका लक्षण शोर दृष्टान्त फहते हैं । 


अविद्यमानसत्ताक परिणामी शब्दरचाक्षुपत्रात्‌ || ६-२३ ॥ 


अ्रविद्यमान सत्ताक हेत्वाभासका दृष्टान्त सहित वर्णन--जिस हेतुकी 
सत्ता विद्यमात ही न हो उस हेतुको भ्रविद्यमान सत्ताक कहते हैं । जहाँ हेतु ही नही है 
तो उस हेतुसे साध्यकी सिद्धि वेया हो सकती है ? वह ता स्वरूपसे ही भ्रसिद्ध है भ्रत- 
एव वह हेत्वाभास है | जैसे कोई भ्रनुयान प्रयोग करे कि परिणामी क्षब्द चाक्षुपत्वात्‌ 
शब्द परिणामी है चाक्षुप होनेसे, इस भ्रनुभानमे सिद्ध फियां जा रहा है कि छाब्द 
पझनित््य है, विनाशीक है, परिशमने वाला है । क्योकि चल्षुइन्द्रियसे जाना जाता है | 
तो यहाँ हेतु दिया यया चाक्षुपत्वातू। छेकिन बताश्नो क्‍या दाब्द चाक्षप है, वेया चक्षु- 
इन्द्रियके हारा शब्दकी जानकारी हुआ्ना करती है ? छह तो श्रावण है, कण इ४एन्द्रियसे 
जाना जाता है, तो हेतुकी यहाँ सत्ता ही नही है । चाक्षुप कोई शब्द ही नहीं हुश्ा 
फरता तो एस भनुसानमें जो चाक्षुपपनेका हेतु दिया गया है वह हेतु प्रविद्यमानस्तत्ताक 
तामका हेत्वामास है, इस श्रविद्यमानप्तत्ताक हेतुको झ्सिद्ध क्यों कहा गया हैं ? उसके 


उत्तरमें कहते हैं । 
स्वरूपेणापिद्धलात्‌ इृति | १-९५ ॥ 


भ्रविद्यमानसत्ताक हेतुक हेत्वाभासत्व होनेका कारण-चाक्षुपपना यह 
जो हेतु दिया गया है वह स्वरूपरे ही भसिद्ध है । चक्षुइन्द्रियजन्य ज्ञानके द्वारा याह्य 
होनेका ताम है चाक्षुपत्व | भौर, चाक्षुषपत्रा दाब्दमे स्वरूपसे ही नहीं है इसलिए 
झसिद्ध है। शकाकार कहता है कि धब्दकी तो सिद्धि है, सो पौदृगलिक होनेसे शब्दर्मे 
चाक्षुपत्त्तकी भी सिद्धि हो जायगी, क्योकि जो जो भी वस्तु पौद्ूगलिक हैं प्रतएव 
चाक्षुपपत्रा उसमें है फिर इसको प्रसिद्ध क्यो करते हो ? उत्तरमें फहते हैं कि भाई 
बहुतसे पदार्थ जो भ्ाँखो दिखते हैं वे पौदृगलिक हैं झौर चाक्षुप हुँ यह वात ठीक है. 
और छब्द भी पौदूगलिक हैं, लेकिन पौदृगलिकताकी बात चाक्षुष श्रौर भ्रचाक्षुषमें 
समान होनेपर भी यह देखिये कि यह छब्द भनुद्भुत रूपस्वभाव है प्रर्धात्‌ शब्दोर्मे रूप 
स्वभाव प्रफट नही है, उसकी उपलब्धि नही सम्मव है । जैसे कि गरम जलर्मे जो 
कि भ्रर्तिके सम्वन्धसे गर्म हुआ गया है भौर जलमे गर्मो फी गई है तो जलमें श्रग्तिका 
गुण भासुरख्प भ्ाना चाहिये ना | जँसे भ्लग रखी हुई श्रग्निमे भासुर रूप है उसी 
प्रकार उस जले भी भासुर रूप है लेकिन उसका स्वभाव उद्भुत कहाँ है ” देखिये ! 
उत्तर जिसके लिए दिया णा रहा है उसके ही पिद्धान्तको हृष्ठान्तमें लेकर कहा जा 
रहा- है, प्रथवा जैसे स्वर्शमे श्रग्तिफा सयोग है। जद स्वर्णा एकदम गर्म हो गया श्ररिति 
में तपात्रेसे तो उप्तमें मासुर रूप वो होना चाहिए, क्योंकि भ्रग्निका सयोग है स्वर्णंमें, 


घतुतिश भाग [२३ 


लेकिन जैसा अग्निका मासुर रूप नजर झाता है चमकदार, प्रकाशमय, ऐसा रूप तो 
स्वणमें नही प्राता । तो उसे भनुद्भूत स्वमभावी माता है, धर्थातु श्रस्विका जो भासुर 
रूप है उप्तका श्राविर्भाव नही है उस जलमे झ्रोर स्वर्णमें, इस्ती प्रकार शब्द पौदगलिक 
हैं, पौदग लिक होनेपर भी उसके रूपका श्राविभोव नहीं है, प्रतएवं शब्दकों चाल्ुप 
कहना अधिद्ध है । तब जो उक्त प्रचुमाव बनाया गया था कि छावब्द परिणामी है चाक्षूप 
होनेछे, उत्तम जो चाक्षुषर हेतु है वह भ्रविद्यमानसत्ताक नामका ब्रमिद्ध हैत्वामास है । 


श्रनेको हेत्वाभास माननेकी शका व उसका समाधाल--यहाँ शैकाकार 
फहता है कि भ्रमिद्ध हेत्दाभामफे दो सक्षण दताये गए हैं लेकिन प्रसिद्ध हेत्वामास तो 
ताना प्रकारफे होते हैं-जेसे विशेष्पासिद्ध, विशेषणाप्तिद, आसयासिद्ध, झ्ाश्रयेकदेश 
प्रसिद्ध व्यर्थविद्येष्यासिद्ध, व्यर्थ विशेषणासिद्ध, व्यधिकरणासिद्ध , भागासिद्ध आदिक 
नांता प्रकारके श्रमिद्ध हेत्वामांस हो सकते हैं, फिर दो ही प्रकारोमे उन्हें क्यों बाँधी ' 
गया है ? उत्तरमे कहते हैं कि वे सभी तरहके प्रसिद्ध हेत्वामास इस भश्रविद्यमनिमत्ताकि ' 
नामक अमिद्ध हेत्वाभीसरे जुदे नही हैं क्योंकि उत्त सभी प्रसिद्धमे श्रम्िद्ध हेत्वा भासे का 
लक्षण घठित होता है | जैगे कि स्वरूासिद्ध नामका हेत्वाभास स्यख्पते भ्रसत्‌ होनेके 
कारण असतुपत्ताक कहलाता है। सी तरह विशेष्याधिद्ध प्रादिक श्रनेक हेत्वाभातो 
फा उस-उप झपसे अ्रमत्‌ होनेके कारण अ्रप्ततृमत्ताक तामक श्रातिद्ध हेत्वाभास ही - 
कहलाधा है। पे ३६३४ 


कत बक> 


विभेष्यासिद्ध व विशेषाणसिद्धका अ्रविद्यमानसत्ताक श्रसिद्ध हेत्वामास 
में श्रन्त भावि-जैसे विशेषसिद्धफा हफ्ठान्त दिया जाता है कि शब्द अनित्य है, क्योकि : 
सामान्यवान होकर पघाक्षपष होनेसे । तो यहाँ हेतु तो दिया यया है चाक्षुप होनेसे॥ 
भीर उसका घिशेषण दिया गयो है सामान्यवान होनेपर, तो इस हेतुमे विश॑पण विश्ले 
दो सम्मिलित करके कहे यए हैं। इनमेसे च क्लुपत्व नामक जो विद्येष्य है बहु 
प्रसिद्ध है। तो विश्येष्णसिद्धमे विशेष्यकी श्रसिद्धि है । ता श्र्ध उपका यह हुमा क्षि 
चाक्षपत्व नामक जो विशेष्य है उसफी सत्ता हो नही है। तो यो यह विज्लेष्पासिद्ध 
घविद्ञयमान5त्ताफ ही कहलाया । धतएव इसका ध्रविद्यमानसत्ताक नामक हेत्वाभास 
में प्रस्ताव हो जाता है | हूमरा प्रसिदूध हेत्वाभास घक्काकारका हो विश्वेषण्ासिद्ध 
है । जिम्त हैतुका विशेषण भह्दिष हो उसे कहते हैं व्येषशामिद्घ हेत्वामास । जिस 
का उदाहरण है शब्द पभ्रनित्य है, घाक्षुप होने ,र सापान्यवान होनेते | तो यहा द्देतु 
में चाक्षुपग्नेको तो बता दिया विशेष और हेतुकी मुरयत्रा दी है 'सामान्यवान होनेसे 
तो इस हेतुफा चाक्षुपत्व विष्येपण भ्रसिद्व है। तो उसक्ना वठिष्कृपं यही तो निकला 
कि शब्दमे चाक्षण्त्व नही पाया जाता है । तो यह विभेषद्याप्तिदूव नामक हेत्वाभास 
प्रविद्यमानत्ताझ ही तो कहलाया। इस कारण इसका हस प्रथम प्रप्तिद्घहेत्वामात्त 
पं है प्रन्तर्माद हो जाता है। 


२४ ] परोषापुस्यसूमप्र यपत 


आश्रयासिद्ध व श्राश्षयफरदेशासिद्का श्रविद्यमानसत्ताक श्रसिद्धि 
हेत्वागासमें भ्रन्तर्भाव-तीसरा णासिद्ध हेप्वाभास फटा गया था प्रश्रयात्तिद्ध । 
जिसकी) कि उदाहरण है कि 'प्रथान है विदवका परिशापी हातेसे । साम्परमिद्वान्तम 
दो चत्त्व मृढ्य माने गए हँ--प्रधशावन और पुरेष। इतमें पुरुषका ता प्रपरिणामी 
अविकृत चैतन्यमार माना है श्रौर जितना भी हृध्ठिसे सम्बन्ध है, सौर जो जां कुछ भी 
परिणमनशील है वह सब प्रधानका ही घिकार बताया गया है । उसके पसुवार यहाँ 
यह प्लननुमान किया गया कि प्रधान नामक तत्त्व है, क्योकि विद्रका परिणामी होनेसे! 
भ्र्धात्‌ पहू सारे बिदवक्तों रप रहा है | तो प्र हेतुका प्राश्रय है प्रधाद याने हेतुसे 
फहते हैँ कि रच रहा है प्रधान, तो प्रधान ही मिद्ध नहीं है, प्राश्नय उमका श्रत्तिद्ध है, 
पर्योक्ति परमार्थंत पधान नामका छोई तच्च नहीं है । तो इस श्रनुमानमें हेतुका प्राश्य 
प्रस्तित है, यही तो कहां गया । जिसका निष्कप यह निकला कि फिर हेतु सत्ता ही 
नही है, प्रथाम हो वही है, विष्यका परिणामी कीन हो फिर | तो हेतुको यह भाश्न प- 
सिद्धपना भ्रधिद्यमानसत्ताकमें ही प्रन्तनिहित हो जाता है । शक्तापारने घोथा भप्रविद्ध 
हैत्वामात कहा था--प्राश्र ये कदेशासिद्ध * प्र्थात्‌ जिस हेतुमें भ्राश्रयका एक देश 
भ्रद्चिद्ध हो । छदाहरणमें दाकाफार फहता है कि परमाणु प्रधाव आत्मा और ईदवर 
ये नित्य हैं श्क्ृतक होनेसे । तो इस प्रनुमानमें प्राथय बनाये गए हैं,चार । परमाणु 
प्रधघाव भास्मा झौर ईंद्वर । धौर, हेतु दिया गया है भ्रक्रक होनेसे याने किये गए 
नहीं हैं। छो इस दहेतुफे जो भ्राश्न व हैं उनमें कुछमें श्रकृपना है कुछमे नहीं है। 
प्यवा कुछ तो सिद्ध है भोर कुछ सिद्ध नही है। जैसे परमाणु सिद्ध है प्रात्मा सिदूध 
है, प्रमाणसिदृष नहीं है तो इस हेतुफे जितने प्राश्रय दिए गए हैं उनमेसे कुछ झाश्रया- 
सिदुघ हैं, इस कारण यह हेतु भाश्रयेकदेशोसिदृध है। इस कथनमे निष्कर्ष रह 
निकला कि हेतुफी सत्ता नहीं पायी गई उनमे जो श्राश्नयास्तिदृध है । तो उनमें हेतु 
कहा रहा ? तो यो यह भी श्रविद्यमानसत्ताक नामके हेल्वाभासमें ही गमित हो 


जाता है ॥ 

व्ययेविशेष्यासिद्ध व व्यर्थ विशेषणा सिद्धका अ्रविद्यमानसत्ताक असिद्ध 
हेत्वाभास अन्तर्भाव - ५ वाँ भसिद्ध हेत्वाभास धकाका रने कहा है व्यथ विशेष्या- 
सिद्ध और उसका उदाहरण वह कहता है कि परमाणु धनित्य है कृतक होनेपर 
प्तामान्यवान होतेसे । तो इसमें जो हेतु दिया गया है वह व्यर्थ विशेष्य है, प्रर्थात्‌ जिप्त 
का विशेष्य व्यर्थ है ऐसा यह भ्रसिद्ध हेतु है। इस हेतुमें कृतकत्वे सति (क्रिया गयो 
होफर) इतना अश्व है विशेष्य । मो इस हेतुर्में भगर इतना ही कहते-कृदक होनेसे तो 
भी यह.अपना सत्व्य सिद्ध करनेका यत्न रख सकते थे । तो इसमें सामान्‍्यवान होनेसे 
पह विद्येष्य व्यर्थ हुआ और व्यर्थे तो हुमा लेकिन साथ हो साथ प्रसिद्ध मी है | तो 
थो यह घ्यर्थ विशेष्यासिद्ध देत्वाभास मानता है शकाकार, जेकित इसका भी निष्कर्ष 
पट्ट है कि उप्त हेतुकी सत्ता नहीं है पक्षमें भ्रतएव यह भी श्रविद्यमानसत्ताक नामके 
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हैत्वाभासमे ही गरमित हो जाता है | छठवा ६(र्वाँ व्यधंविशेषशासिद्ध नामका हेत्वा- 
भास, ज्सक्का उदाहरण है किपरमारा प्रतित्य है सामान्यवान होकर शतक होनेसे | 
इस अनुमानमें 'कृतक होनेमि' यह ६है विशेष्य शौर सामान्यवात होरर' यह है 
घिशेषण । तो परमाणुवोको!/प्रनित्य सावित करनेके लिए कृतकपता इतना ही हेतु 
पर्याप्त है । एत्तदा होनैपवर फिर 'मामान्यवान क्वोकर” ्स विश्ेषणाके पेनेकी कोई श्राव- 
ए्यकता नही है, यहु विशेषण व्यर्थ है । ती इस व्यथ विशेषश्यामिद्ध नामके हेत्वाभास 
में निष्षप यह सिकले। कि मय विशेषणाज्ले जो हेवू दिया गगा है बह श्रविद्यमनसत्ताक 
है। विशेष्य प्लोर विभेषया ये व्यर्थ दो जाते हैं ऐसे हेतुकी प्रविद्यपानसत्ताकमे ही 
प्रत्नतिहित फर लेना चाहिए । 


व्यधिकरणामिद्ध' यदि साध्यविनाभावित्वसे रहित है तो उसका 
श्रविद्यगनसत्ताक भ्रसिद्न हेत्वाभासमे भ्रन्तर्भाव ७ वाँ अ्भिद्ध हेतु बताण 
है व्यध्जरगामसित्ष जिप्तका प्धिक्रणश शिन्न हो ऐम हेतुकी व्यधिकरणा करते हैं प्रौर 
हसी कारशा प्रमिद्ध है उस व्यधिकरणाणिद्ध कहते है। इसको उदाहरण दिया गया है 
शब्द श्रनित्य है क्योकि कपड़ा क्ृवक है | तो इस झनुमानमे जो हेतु दिया गया है पट 
का वृत्तकपना, सो पटफ्रा कृतकपता पटमे है भौर छब्दसा अनित्यपता दाव्दमे बताते हैं, 
तो श्रव णहाँ यह व्यधिकरता है गया । हेतुका भ्रधिकरण अन्य है और साध्यका 
प्धिफररा प्रन्य दाहा जा रत है, इसलिए दुतकत्व हेतु भ्रह्चिद्ध हो गया | सो यह 
अ्विद्यगनपत्ताक़ नामक प्रत्तिद्ध हेत्वाभासमे ही श्रा ए्या। शपक्षाकार कहता है कि 
शब्दमे कृतकपता तो है ही फिर कृतकपन हैतुकी प्रसिद्ध क्यो कहा जा रहा है ? 
उत्तरमे फहते हूँ कि यह बात श्युक्त है क्णेकरि यहाँ यह कृतकपृना पटमे बच्चाया जा 
रहा, तो पटका कृतकपना शब्दोमे श्रसिद्व है | शब्दमें रहने वाले कृदक पनेको ही हेधु 
रूपगे नहीं कहा किन्तु पटमे रहसे वाले कृतकपनेको हेतुरूपसे फहा गया है, इसलिए 
पठफी कृतकता शब्दमे असिद्व है तब यह अ्रविद्यमोनसत्ताक नामका ही हेत्नाभास 
हंग्रा । भ्रन्य झाधघारमें बताया गया हेतु अन्य प्राधारमें सिद्ध कर दिवा जाय सो नही, 
पटमे बताई गई कृतकता शब्दपें स्ाध्यको रिदृव करदे ऐसा नही हो सकता, ध्न्यथा 
इसमें तो वडी विडम्बना बन जायगी । कित्तो भी जगह कुछ भी हैतु बताकर सभी 
जगह कुछ भी साध्य घ्िदूध कर दिया जायगा । हससे व्यधिकरणाप्िदुें व्यधिकरण- 
त्व है भ्रौर इसी कारण झक्‍सिदृषत्व है, ' लेक्षिन भ्रन्यमें कताया गया हेतु पक्षमे वो 
भसिद्व है, सत्ता है ही नही इस कारण यह व्यधिकरणासिद्घ अविद्यमानसत्ताक 
श्रत्तिदृष हेत्वाभास ही फहलायेगा। 


भ 


भागासिद्घ यदि साध्याविनाभावित्वसे रहित है तो उसका भ्रविद्य- 
मानसत्ताक श्रप्तिदूध हेत्वाभासमे अ्रस्तर्भाव--श्रव ८ वाँ हेत्वाभास शकाकारते 
बताया भोगासिद्ध । पक्षके एक भागमें हेतु अ्रस्तिद्ध सो उसे भागासिद्ध कहते हैं । एफ 
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हेत्वाघास वाया गया था प्रश्नयेकदेशातिद्ध, लेकिन अ्रश्रयैकदेशासिय्गें यह प्रस्तर 
है कि धशर्ग कदेणय भ्राश्नयका एफ देश भ्रसिदूध है और हेतु सिदृध ही है किस्तु भागा- 
निदुधमे भ्र भयदे एक देक्षमे हेतु भ्र्तिदध है श्रोर भ्राश्नयक्ा एक देश सिद्य है भागा- 
सिदूघमे उदाहरण दिया गवा है कि छाब्द प्रनित्य है, क्योंकि पुरुपके प्रयत्नफें बांद 
उत्पन्न होगो है | तो यहाँ जो हेतु दिया गया है कि प्रयत्तके वाद उत्पन्न हुआ तो यह 
हेनु स पदार्थोत्ते घटित नहीं होता । बतलाबों मेघ झ्रादिकके जो शब्द होते हैं वे कया 
पुरुषफ़े व्यापारसे उत्पन्न हुए हैं ? नत्र देतिये कि प्राश्नयका एक देश यहाँ भतिद्ष हुग्रा 
ता, इस सम्बन्धगें य निरखिये कि व्यधिकरणातिदुघत्व भौर भागाप्तिद्वत्व ये यौग' 
प्रादिक दर्शतोमे परक्रिफा दिखाना मात्र है। वास्तवमे तो यह हेतुका दोप नहीं * है, 
प्रन्यथा व्यधिकरणामे मी जैसे कि ' शकटठ नक्षत्र उदित होगा ऊत्तिकाफा उदय हौनेसे”” 
तो प्रच यह हेतु ता सही है मगर अधिकरणा भिन्न-भिन्न हैं। कृत्तिकाका उदय कृत्तिका 
भे है, रोहणीका उदय रोदेणीमें होगा, तो एक ग्यधिकरण होनेपे हेतु भूषण हा जाता 
है नियम न बन। । देशों यह उत्तर पूवचर अ्रनु गान सही है भोर प्रघिकरण भिन्न भिन्न 
हैं। प्रथया जैसे झनुमान बताया गया कि ऊरर वर्षा हुई है क्योंकि पुर देखा जा रहा 
है । तो यहाँ टैयु ता पूर दद्ान है, सो पूर दर्शन तो है नीचे मागमें शोर साध्य बताया 
है ऊरर भागमें। वर्षाके समयका तो श्रधिकरण मिन्न भाग है, तो इसने मात्रसे क्‍या 
यह प्रनुम'्य गरान हो जायगा ? ये दोनो श्रनुमान सही हैं इसलिए व्यधिकरणा« 
मिदृधत्य दोपके लिए नही और भागामिदुवत्व भी दोपके लिए नहीं । ऐेखो ! ऊरद 
वर्षा हुई है नीचे पुर दिलदेसे, इममें भोगासिद्यकी कनक है लेकिन श्नुमान सही है । 


साध्याविताभावित्वसे गम्यगमकभाव होनेके कारण व्यधिकःणतासे 
हेतुके सदोपत्व व निर्दोविललिका अ्रनिर्णय--बात प्रसलमे यह है कि गम्यगमक 
भाष अवेनाभमावके कारण हुम्रा करता है व्यधिकरण या अ्रव्यधिकरणताफे कोरण 
नहीं | वह एयाम है देवदत्तका पुत्र होनेसे, यह भी श्रनुमान सही वन जाय, क्योकि 
व्यधिकरण दोष इसमें नही है, लेकिन श्रविनामाव तो नहीं है, इस कारण पनुमान 
सही नद्टी है। श्रौर कोई प्रनुपात बनाये कि मकान सफेद है फौवाके काला होनेसे । 
तो प्रग्म इस्मे भागासिद्धक्ी कोई बात नहीं है । पर कया भ्रनुपान बन जायगा ? यहाँ 
व्यधिकरणता ण श्रवधिकरणताका होना गम्ण्यमक भावका कारण नही, किन्तु झवि- 
नाभोव होना ही गम्यगमक माव होनेके कारण है। व्यधिकरण होकर भी प्रनेफ 
जगह हेतु साध्यका गमक हो जाता है | व्यधिकरण भी साध्यका गमक होता है, ऐसा 
माननेपर प्रविद्यमानसत्ताकछूप भ्रसिद्घपना विरोधको प्राप्त नही होता, क्योकि गुरुवों 
का यह प्रभिप्राय नही है कि जियकी सत्ता ही न हो पक्षमे वह प्रसिदूष कहलांता है । 
फिर क्या अमिवाय है ? यह झांभप्राय है कि साष्यफे साथ श्रथवा हष्टान्तऊक्रे साथ या 
दांनोक साथ जिस दैेतुकी श्रवितामावी सत्ता नहीं है उसे भ्रसिदृष कहते हैं। सो इस 
प्रकार व्यधिकरण नामका जो अनयसे भश्निदृष हेप्वामासकी बात शकाकार कह रहा 


घतुविद भाग [२७ 


था वह प्िदृध ने हुई, कवोंकि कहीं कही व्यधिकरण होकर भी हेतु साध्यका गमक 
हीता है । 


साध्याविनाभावित्वसे गम्यगमकभाव होनेके क्रारण भागासिद्धता 
से भी हेलुके सदोपत्व व निर्दोषत्वका अ्रनिर्णश्र- भागाश्दिष भी 'जहाँ कहो हैंत 
का सीघष्यके साथ धविनाभाव मिल जाय तो वहाँ गमक होता है इसलिए भागाए्दिष 
भी एकास्तत हुदाभाम हो सो वात नहीं है। भागाएस्दिघ हं वेपर भा यदि हेवुका 
साध्यके साथ अद्विनाधाव न हों पो बह गमफ नही होता । कागा सिदृष्त्में जो रह 
रफ्नान्त दिला था कि शब्द अ्निध्य है, क्‍्यो।क प्रयत्तके श्रवत्तर उत्पन्न होता है, तो 
इममे दोष यो भी नहीं है क्रि प्रयत्नफे अ्रतन्तर होना १'नित्यत्वके बिना कही भी नहीं 
देखा जाना अयति जो बात घ्यलके वाद होती है वह हो प्रनित्य हृ'ती हो है इस 
कारण यह हेतु दूषित नहीं है । प्रव रहा शब्दोके बारेमें कि दाब्द प्रयत्नके बिता 
ही हुप्रा करते हैं । तो जितनेमे मी अ्रयत्नारन्तरीबकत्व हैनु पाया जाय उतने छाव्द 
फा प्रनित त्व तो इस हेतुपे सिद्ध हो ही जाता है। झब उपके अलावा ज, भी शब्द 
है, जो पुरुपके प्रयत्नफे बिना मेघ ग्रादितमे दो रहे हैं वे कुठकृत्वातु इस हे तुसे सिद्ध हा 
जावेंगे | अथवा प्रयत्तानन्‍्तरी एकत्व हेतुके ग्रहएाकी स्तामध्यसे यहां ऐसे ही छब्दोंको 
पक्षमे लिया गया है जो प्रयत्नके ग्रनन्‍्तर उत्पन्न हुम्रा करते हैं | तो प्रयत्नसे उत्पन्न 
हुए शब्दामे हो प्र य्त्नसे उत्पन्न हुए हेतुमे भ्रननित्यपना सिदूघ किया जा रहा है तो 
भांगारि द्व दोष हीके लिए वहा कोई शभ्रवकोद नहीं। क्योकि जितने भी पुरुवप्न यह के 
द्वारा उत्म्न्न हुए शब्द हैं उन सबमे प्रयत्तातत्तरीयकत्व हेतु पाया जा रहा है। नो 
भागामिद्धाननेका दप उसमे कहा जा सकता है। इस प्रकार प्रसिद्ध हेत्वामासके 
प्रसगे प्रधम भेदका वर्शान किया जा रहा है कि जि की सत्ता विद्यमान नहों बह 
ग्रधिद्यपानमताक नामक्रा हेत्वापाया है । वह व्यायक झतसे अनेक भ्रसिद्धोंको अ्पनेमे 
गर्भित करता हुप्रा सिद्ध हो जाता है । प्रव इस पमय श्रमिद्ध हेत्वाभासका जो द्वित्तीय 
प्रकार है उसका वर्शांन करते हैं - 


अविद्यमाननिर चयो मुग्धवुद्धि गत्यस्निरत्र घूमादिति ॥६-२५॥ 


अविद्यमातनिश्वयनामक भ्रसिद्घ हेत्वाभास--जिसका निश्चय विश्व- 
मान नही उसे अ्रविद्यमान निश्चया नामक हेत्वाभास कहते हैं। जैसे मुग्ध बुद्धियो 
के प्रति ऐसा कहता कि यहा श्रन्‍्ति है, घूम होनेसे तो उसके लिग्रे यह अनुमान 
अविद्यमाव निश्चय नामक हेत्वाभास कहलाये ? तो उसके उत्त रमे सृत्र कहत हैं । 


तस्य वाप्पादियावेन भृतसंघाते तंदेहात्‌ ॥६-२६॥ 
अ्रविद्यमाननिर्चयताका कारण--मुयघवुद्षिके प्रति उक्त हेतु प्रविय्यमान 


श८ ] परीक्षामुलसूश्रप्रवचन 


निश्चयता यो है कि मुस्घ बुद्पियाले पुर॒पको याप्य भाव ध्रादिकफे भावसे धुममे संदेह 
हो सकता है भर्थात्‌ धुर्वा हो वहाँ यह भाप समझले । कही भाष ही तो उसे घुम 
छमभते । यहांपर साध्य साथनमे जिसको बुद्िप ब्युत्पप्त नहीं है बह पुदप [मम तो 
हम प्रकारणा हुप्मा घारता, भाप हम तरह हुमा करता इस मरहका विवकर करनेमे 
समर्ष नहीं है | तो ऐरे पुरुषके प्रति जिम्तणा हैतुके विद्यमान होनेका निश्चय नहीं है 
फभी धुमरो भाप समभले, फभो भाषफ़ों धुम समझते भाप शौर घूममे विवेक करने 
को जहाँ ताक़त नहीं है बयोकि घुप प्रौर भापमें म्घूल विश्येप प्रन्तर गहीं दिखाई 
देता । प्न्‍्तर तो विदित हो जाता है, पर सप्तकदार लोग एस पहिचान पाते हैं।तो 
मुग्ध घुदियिजनोके लिये यह श्नुणान किया जाता मो इससे यह हेतु उफो हस्वामासत 
बन जाता है श्रथवा प्रविद्यमान निएचय नामक धसिदुध हेत्वाभासका दाशविक हृ्विमे 
भी एक हप्टास्स सुनो-- 
सास्य॑ प्रति परिणामी शब्द झृतकल्ादिति ॥-*७। 


अविद्यमाननिश्चयत असिद्व हेत्वाभासका एक दार्णनिक हृ्टान्त -- 
सांछ्यसिदुवान्तानुयायियोके प्रति यह प्रनुमान कहां जाय, कि शब्द परिणामों होता है 
कृषक होनेसे । छू कि यह किया गया है भ्रवएवं शब्द परिणामी है। सो ययपि यह 
अ्रदुमान राही है । जो जो कृंतक हांता है वहू वह परिशमनशोल हांता हो है । परि- 
शमनशाल तो सभी वदार्थ हैं लेकिन जा कृतक हैं वे स्प्॒ठ परिणामी घिदिव होते हैं । 
तो प्रनुमानका सही होनेपर भो सास्यतिद्धान्तोचुयायोके प्रुति यह अ्रतुमाव ठो प्तो उन 
फै प्रसगसे कृतकत्य तू यह द्वेतु प्रविथ मान निम्चय नामक हेत्वाभाप्त रनता है । यो 
व दा है यह हेतु सास्यसिद्धान्तानुधियोको श्रविद्यमान निएयय नामझ हत्यानाप्त, उप 


का फारण बताते हैं । 
तेनाज्न|तलात्‌ ॥६-२८॥ 


उक्त दाशनिक दृष्टान्तमे हेनुकी श्रविद्यमाननिस्वयतांक! कारण-- 
सास्यल्ड्धान्तानुयाययो होरा यह कृतकत्व हेतु भ्रज्भात हैं, इसका कारण यह है कि 
सिद्धान्तमें प्रत्येक कार्योंका कारणमें प्रसिसिमय सदुमाव माता गया है | करविर्भावकों 
छोडकऋर छोर कुछ कृतकत्य रहे प्रसिद्ध है नही, किसी फारणके व्यापरारप्त ऐसे स्व- 
ख्पका लाभ हो जो पहिले न हो, यह सिद्धान्तमे माना नहों गया है। क्योकि प्श्य 
कुछ मब जगह सबमे रहता है। केवल काररोंके द्वारा कायका झ्ाविभभाव किया जादा 
है । तो ऐसे पघिद्धान्तकी कल्पनामे कृतकत्व हेतु फहा ज्ञात है ? वह भज्ञानकी तरह 
है । तब हेतुका निएचय ने बन सका, भ्रतएवं यह हैतु श्रविद्यमान निश्चय नामक 


झसिठ हेत्वामांस हो जाता है । 
अन्याभिमत अन्य अतिद्धोका अविद्यमाधनिंदक्‍्य हेत्वायासमे ग्रतर्भाव 
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कुछ प्रौर भी प्रसिद्ध हेत्वाभास हैं जितका कि प्रविद्यमाव निश्चय नामक प्सिद्धहेत्वा- 
भासमें भत्तर्भाव होता है । जैसे सदिग्धविशेष्प --सदिग्वविशेष्पासिद्ध का एक यह 
उदाहरण है कि झाज तक भी कपिल राग्रादिकयुक्त है क्योकि पुरुषपना होनेपर भी 
भव तक सी तत्त्वज्ञात उत्पन्न न होनेसे | इसी प्रकार सदिग्ध विशेषणाहिद्वि बतलाते 
हैं कि ग्राज त्तक भी रागादिकयुक्त कपिल है क्योकि सर्वदा तत्त्वज्ञानसे रहित ह्वोनेपर 
पएरुपपना हानेते । तो ये सब प्रसिद्ध के भेद कोई श्रन्यतरासिद्ध हैं, कोई उभयासिद्ध हैं 
शर्थात्‌ किन्‍्हीको वादी शौर प्रतिवादीमेसे कोई एक नही मान रहा श्रौय किसीको वादी 
प्रतिवादी दोनो नहीं मान रहे, तो वे सब श्रविद्यमाननिश्चय नामक श्रप्तिउ्ध हेत्वाभासमे 
गभित हो जाते हैं। शकाकार कहता है कि श्रन्यतरातिद्ध नामका हेत्वाभास कोई 
होता ही नहां है, वह किय प्रकार ? सो देखये | दुपरेके द्वारा अधिद्ध है ऐसा कहा 
जानेपर यदि धबादी उप्त मतब्यन साधक प्रमाणकों नहीं कहते हैं तो प्रमाणाभाप्रकी 
तरह दोदोके ही भ्रस्द्धि हो गया । श्रौर, यदि वादीके साधक प्रमाणको कहता है तो 
प्रमाण पक्षम न रह सका तो दोनोके लिए भी यह अमिद्व वन यया प्रन्यथा साध्य 
भी प्रन्यवरामिद्ध कभी नहीं पिदृध हो सक्रेया । तब तो प्रमाग्गका वर्शान करना, कोई 
युक्ति प्रशण देना ये सब व्यर्थ हा जायेंगे । उत्तरमे कहते है. कि ऐसी द्ाक्षा करना 
सही नही है क्योकि घादी ग्रथवा प्रतिगदीके द्वारा सम्योके समक्ष अपने द्वारा दिया 
गया हेतु प्रमाएसे जब तक दुूपरेक्े प्रति पिदध नहीं कर लिया जाता तब तक उपके 
प्रति इसकी प्रसिद्व न होनेसे प्रन्यत्त रासिद्व रहेगा ही । शक्ाकार कहता है कि इस 
तरह तो इतकी अ्रसिदृवता भी योर हो जाययी । उत्तरमें कहते हैं कि हाँ ऐसी ही 
बात है । प्रमाणसे सिद््‌घिका प्रमाव होनेसे यह श्रसिद्य है पर स्वहूपसे प्रह्चिदूध नहीं 
है । एक होता है प्रमाण प्रसिदूष भोर एक हाता है स्वरूप श्रम द्व । दो जो वादी 
कह रहा है जिसे समझा है बह स्वरूपसे श्रस्िदूव नटो है किस्तु प्रमाणसे स्िदूध तही 
हो पा रहा है शभी भर्थात्‌ प्रतिवादी द्वारा सम्मत्त नही हो सका है तो उसे प्रमाणासे 
ही अ्सिदूव ८ह सकते हैं । ऐप्ता तो नही होता कि रत्तादिक पदार्थ यदि वास्तविक 
रूपसे कोई न जान पाये तो उतने फाल तक वह ॒मुख्यतया र्त्तामाव बन जाय | न 
जाना जाय कुछ दो यह लोगोकी बात है, मगर रत्त प्रादिक पदार्थ तो जिस स्परूपसे 
हैं उस ही स्वरूत वाले हैं। दो प्रमाणप्रम्पर्कप्े वह असिदव है प्रोर ऐसे ही यह भ्रविद्य 
माननिएचय नामका हेत्वाभास वत जाता है । इस हरह श्रए्टिदृव नामक हेत्वाभासके 
दो प्रकार बताये हैं । झ्रच दिन्दूघ है वामापका स्वरूप बतला रहे हैं। 


बिपरीतनिरि चवाबिनाभावोविरृद्ध अ्रपरिणामी शब्दकतकत्वात ॥६-२६॥ 


विरुद्वहेत्वाभासका वर्णय--विरुद्ध हेत्वाभास उसे कहेते हैं कि साध्यके 
विपरीत्त घमके साथ भिंप हेतुका अविनाभाव निश्चित हो । प्र्मात्‌ द्वेनुसे घ्लिद्ध करना 
चाहते थे कुय गीर उसी हेतुव हो जाय विपरोत सिद्ध । तो बिन्त हेतुशआा विषरीतत 


३० ॥ परीक्षामुखसुत्रप्रवचन 


के साथ भ्रविनाभाव निश्चित होता है उसे विरुद्ध हेत्वामा4 कहते हैं | जैले कि कोई 
यह अनुमान बनाये कि शब्द भ्रपरिणामी है कृत्तक होनेसे तो यहाँ देखिये कृत्तकत्वक्ी 
व्याप्ति श्रपरिणामी साध्यसे विपरोत उरिणामीके सत्य है ।श्र्थात्‌ जा कृतक होता 
है वह परिणामी हुश्रा करता है । तो विपरीतके सोथ अविनाभांव होनेसे यह हेतु 
विरुदृष हेत्वामास कहलाया । णो हेतु साध्यस्वरूपसे विपरीतके साथ है, जिधका प्रवि- 
तामाच विपरीतके साथ निश्चित हो वह हेतु विरुद्ध हेत्वाभाम कहनाता है । जो पुव॑ 
नावारको तो छोडे धौर उत्तर प्राकारको ग्रहण करे झौर तिसपर भी वस्तुन्व रहा 
धाया तो ऐसे परिणामके साथ हो तो कृतकत्वका भ्रविनाभाव है | सो ऐसा प्रन्दरमें, 
बहिरज्भमें सब जगह मबको प्रतीति होती है कि हा जो कृतक होता है उप्तमे ऐसी 
व्यवस्था बनती है। तो कृतक होता है टसमें ऐसी व्यवस्था बनती है । तो क्ृतकपना 
मा ता सर्वंधा नित्यमे बन सकता पश्लौर न सर्वथा क्षरिफमे बन सकता | इसी कारण 
कुतक्त्वके साथ परिणा मित्वको ध्याप्न है। सवथा नित्य श्रौर सर्वंधा क्षणि'फमे कृत 
फत्व धम नही रहता | तो कृतकत्य हेतुमे सिद्ध करने तो घले थे कि वरतु प्रपरिणामी 
सिद्ध हो जाय, प्रूव सिद्ध हो जाय, लेकिन कृतकत्वकी व्याप्ति प्रृदसे विपरोत परि- 
णामीके साथ है । श्रतएव यह हेतु विरुद्धहेत्वाभास कहलायेगी । 


यौगाभिमत श्राठ विरुद्धभेदोमेसे पक्षविपक्षव्यापक्त सपक्षावृत्ति 
नामक प्रथम विरुद्धभेदका विरुद्धहेत्वाभासमे श्रन्तमवि--तैयायिक 
धादिकने जो विर्द्धके भेद कहे हैं वे भी पिरुद्धंके इस ही लक्षणसे लक्षित 
हैं, इस कारण विरुद्धके इस ही लक्षणमें उनका श्रन्तर्माव होता है । वे 5 विरुद्ध भेद 
फौनसे हैं कि सपक्षके होनेपर तो विरुद्ध चार प्रकारके माने हैं भोर सपक्षके न होने 
पर विरुद्ध चार प्रकारफे माने हैं, इंस तरह ८ प्रकारके विरुद्ध हेतु कहे हैं। वे सब 
इस ही लक्षण में नर्मित होते हैं इसका ही चरणन भव करते हैं । पहिले उन्त चार 
विरुद्धोंको बहलाते हैं जो सपक्षके द्वोमेपर हश्ना करते हैं। जैसे पहिला है पक्ष -- 
विपक्षव्यापकसपक्षाक्षक्ति याने पक्ष भ्ौर विपक्षमें रहने वाला श्लौर सपक्षमे न रहने 
वाला श्र सपक्षमे न रहने वाला जैसे कि छझन्द नित्य है | उत्पन्ावधर्मंवाला होनेसे। 
भ्रब यहा जो हेतु दिया गया है उत्पन्न व घश्श वाला होनेसे तो उत्पन्नत्व घरंपना पक्ष 
किए गए शब्दमे रहता है। और नित्यसे विपरीत जो श्रनित्य हैं घट भ्रादिक उनमें 
मो उत्पन्नत्वघर्म रहता है भ्र्थात्‌ पक्षकी भाति यह हेतु विपक्षमें मी रहता है किन्तु 
नित्ण साध्यका सपक्ष हैं श्राकाश झ्रादिक सो उन सपक्षोंके होनेपर भी सपक्षमें यह द्वेतु 
नही रह रहा सो यह जो प्रथम विरुद्ध भेद है कि जो पक्ष विपक्षमें व्यापक हो झ्ोौर 
सपक्षमें न रहता हो, उसे परख लीजिये कि निरुद्ध नामका जो हेत्वाशास कहा गया 
उस हीमें इसका भ्रस्तर्भाव जानता याने विपक्षमें श्वु कि यह हेतु गया है, तो इस हेतु 
का विपरीतुके साथ ग्रविनाभाव होनेके कारण विरुद्ध हेत्वाभासमें ही इसको श्रन्तमभूत्त 


समझना चाहिए | र 
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विपक्षेक्रदेशवृत्तिपक्षव्यापक सपक्षावृत्ति नामक विरुद्ध भेदका विरुद्ध 
हेत्वाभासमे भ्रन्तर्भाव -ट्ूबरा विरुद्ध भेद फहा है वियक्षे देशढत्ति पक्षव्यापक 
पपक्षाद्॒ त्त भर्थात्‌ जो विपक्षके एक देशमे रहे श्रीर पक्षमे रहे तथा सपक्षमे ते रहे-जैसे 
कि छाठ्द नित्य है, सामान्यत'न होकर हम लागोके द्व रा #त्पक्षभृत होनेसे, तो यहाँ हैवु 
बताया गया है सामान्यवर्नि ७ !कर हम लोगोके ब ह्य एन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष होनेसे, तो 
तुम्हारा यह विशेषशा हेतु एक्षम चला गया । पक्ष है शब्द श्रौर शब्द सामन्यवान है 
प्रोर हम लोगोक़े द्वारा वाह्य इन्द्रिय याने श्रवण इच्दियके द्व रा उत्यक्षतूत है। वाह्म 
एन्द्रियके द्वारा प्रहणमें प्रा जाय ऐसी योग्यता मात्र यह बाह्य हन्द्रिय प्रत्यक्ष पत्ता विव- 
क्षित है। तो प्रव देखिये फि यह हेतु पक्षमे तो श्रा गया भौर थिपक्षके एक देशमे भी 
भा गया | साध्य है भित्यपत्रा, उत्तका विपक्ष है भमित्य । तो प्रनित्य घट ध्रादिक हैं, 
उनमें भी यह हेतु पाया गया है कि सामान्यवान होकर हम लोगोके ब'ह्य इन्द्रिप द्वारा 
भत्यक्ष होनेसे । घट भी सामान्यवान है ; घटमे घटत्व माना गया है, श्रौर हम लोगोको 
नेत्रादिक एन्द्रियके द्वारा ग्राह्म हैं, श्रौर, सु + प्रादिकमे यह हतु पाया नहीं जाती; पो 
नित्यके विपक्ष प्रनित्य हुए ना, तो उन भनित्यमेत्त कुछ प्रनित्यगे हेतु पाया जाप, कुछ 
पनित्यमें हेतु ल पाया जाय इसीको कहेंगे विपक्षके एक देशमे रहना । सो विपक्ष घट 
भी है झौर सुख भी है, किस्तु हेतू घटमे पाया गया प्रौर सुबम्रे "पाया नही गया। तो 
यह हेतु विपक्षके एक देशमे भो रहा, पक्षमे भी रहा। मगर सपक्षमें नह्ठी रहता । साध्य 
बताया गया है यहाँ वित्य श्रौर जो जो मित्य माना गया हो वह कहलायेगा सपक्ष । तो 
प्राकाश भी नित्य माना गया है तो सपक्ष भो हृतु रहना चाहिए ॥तो स्क्षमे हेतु 
रहता नही । प्राकाश् हम लोपोके बाह्य इन्द्रियक्रे द्वारा प्रत्यक्षभून कहाँ हो रहा और, 
सामानन्‍्यमें तो यह हेतु पाया ही न जा सकेगा, वयोकि विदेषण दिया गया है कि सामा- 
न्यवान होकर । सामान्य तो “।मान्यदात नही है, बहू तो स्वयं सामान्य है। तो 
साम्तान्यवान होकर इस विशेषणाके कहे जानेसे हेतु सामान्यसे भी हुट गया । तो यो 
यह हेतु विपक्षके एक देशमे रहा, पक्षमे रहा श्लोर सपक्षमे न रहा। इस प्रकारत्ा यह 
दूसरा विरुद्ध भेद बताया गया हे । लेकिन इसमें भी तो यही घ्वनित हुझ्ला कि हेतुकी 
साध्य विरुद्धके साथ व्याप्ति है । विपक्षके साथ, विपरीत साध्यक्षे साथ व्यापि हानेके 
!फक्रारण यह पिरुद्ध हेत्यामासमे हो गभित हृतत्ता है। 


पक्षविपक्षेकदेशबृत्ति सपक्षावृत्ति नामक विरुद्ध भेदका विरु&हेत्वा- 
भासमे झन्तभावि - तीत्तरा विरंद्ध भेद वताया है पक्षविवद्षीक्देशवत्ति और सपक्षा- 
दत्ति पर्थात्‌ जो पक्षके एक देशमे रहे, विपक्षके एक देशमे रहे भौर सपक्षमे रहे । जैसे 
कि प्रतुमात बनाया गया कि वचन झौर मन सामान्य विश्ेषयात्र हैं भौर हम लोगोके 
वाह्य इन्द्रिय द्वारा प्र यक्ष हूँ क्योंकि नित्य होनेसे । तो इस अनुमानमे हेतु तो दिया है 
नित्यत्व, पक्ष बनाया है वचन प्रोर मत । साध्य बताया है सामान्य विशेषदान है भर 
हम लोगोंके वाह्य इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष है । तब यहाँ देखिये । नित्यत्व हेतु पक्षके एक 
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देशमे रह रहा है | यहाँ पक्ष बताये गए हैं दो-- वचन भौर मन | सो नित्यत्व हैतु 
मनमे तो है पद वचनमे नहीं है। तो यह हैतु पक्षके एक देशमें रहा शौर विपक्षके 
एक देक्षमे भी रह रहा । यहाँ साध्य बताया गया है सामान्यविशेष्यवान और हम 

गेगोफ़े बाह्य इन्द्रिय द्वाय प्रत्यक्ष । तो उसके विपरीत कुछ होगा ना ! जो सामान्य 
विशेषवात हो भौर हम लोगोके द्वारा वाह्म इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष न हो ऐसे पदार्थ माने 
गए हैं धाकाग बआ्रादिल शषाक्तारके सिद्धान्तमे | तो देखिये ! कि प्राकाझ ग्रादिकमे 
हैतु पो पाया गा फिल्तु साध्य नहीं पाया जा रहा । हम लोगोंके वाह्य इन्द्रिय द्वारा 
प्रत्यक्ष त्तो नही हो रहा प्राकाश, सो एक जगह तो विपक्षमें हेतु पाया गया, किन्तु 
किसी धोर विपक्षम यह हेनु भी नही पाया जाता | साध्य बनाया गया है हम लोगोकों 
बाह्य इन्द्रिय द्वारा पत्यक्ष है । तो विपक्ष है जो बाह्मेन्द्रिपफ्ने द्वारा प्रत्यक्ष न ल्‍+, एस 
सुखांदिक हैं उसमे नित्यत्व हेतु नहीं पाया जाता | ता यह हेतु किसो विण्क्षमें पाया 
जाता, किसी विषक्षम नहीं पाया जात।, इम कारण विपक्षक्के एक देशपें रहने वाला 
पिद्ध हुमा है भोर सफ्तम रहता नहीं । सपक्ष फहलायां वह शब्द जो हम लोगोके 
बाह्येच्रिय द्वारा प्रत्यक्षभूव है तथा घद श्रादिक "दार्थ ये सभी हम बोगोके बाहोन्द्रिय 
द्वारा प्रत्यक्षयूत है, लेलिम इसमे नित्यत्व धर्म नहीं पाया जा रहा, एस फ्ारण सपक्षमे 
न रहा, हेतु शोर साप/म्यफी समक्षता तो साभास्म विशेषवान होनेपर इस विशेषशारे 
ही कट गया है, श्र्थात्‌ सम्मान्य सामान्‍्यदिशेतवान कहाँ है ? _घह तो ऊंवल सामा- 
स्यरूप है भौर योगी पुरुषोके बाह्य इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष हैं श्राकाश आदिक, लेकिन वे 
हम लोगोंके द्वारा यहरामें तो वही भरा रहे । श्रतएव वे सपक्षमें ही नहीं मासे जाते । 
इतनी बहुत-बहुत छोटी-छोटी बानोका विस्तार बनाकर कहा जाने वाला यह विरूद्ध 
भेद भी इस घिरुद्ध हेत्वामासके लक्षणसे लक्षित है| भतएब यह पक्षविपक्षैकदेशरत्ति 
सपक्षोद्त्तिनामक विरद्धभेद द्ेत्वाभासमें ही गप्मित होता है । 


पक्षेकदेशवृत्तिविपक्षसपक्षावृत्ति विपक्षव्यापक्त नामके विरुद्धभेदका 
विरुद्घहेत्वा भासमे श्रन्तर्भाव--सपक्षके होनेषय जो चार ?कारके विरुद्ध हेतु 
चताये जा रहे हैं उनमेंसे यह ध्रन्तिम विरुद्ध हेतु है--पक्षेकदेदादत्ति सपक्षाद्रत्ति, 
विपक्ष व्यापक जैसे कि धनुमानत्र वनाया गया कि वचन भौर मन नित्य है उत्पत्ति 
धर्म वाला होनेसे तो यहा हेतु है उत्पत्ति घमवाला होना । बह पक्षके एक देशमें रह 
रहा है । इस भनुमोनमें पक्ष बनाये गये हैं वचन धौर मत | सो उनमेसे वन तो 
उत्पत्ति धर्मवाला है फिन्‍तू मनमै उत्पत्ति घर्म नही पाया जाता । मनको विशेषवादियों 
ने नित्य भाना है भौर उत्पत्ति घर्म वाला नही माना । यहाँ साष्य बनाया गया है 
नित्य होता | तो उसके सपक्ष हैं श्राकाश श्रादिक, जो नित्य हो वे सपक्ष कहलायेंगे । 
तो श्राकाश भांदिक जो सपक्ष हैं, नित्य हैं उनमें हेतु नही रह रहा है । झ्ाकाश तो 
उत्पत्ति धर्म वाला नही है, भौर, साध्यसे जो विपरीत होता है विपक्ष | साध्य बनाया 
गया है यहा नित्य, नित्यसे उल्टा हुआा प्ननित्य जो जो प्रनित्य पदार्थ होगे वे प्रव 
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' विपक्ष कहलायेगे | सो घट पट भ्रादिक पदार्थ विपक्ष हु ए सौ विपक्षमे यह हेतु खब 
जगह रह रहा(है | इस प्रकार इस प्रचुमानमे जो दहेतु कहा गया है वह विरुद्ध भेद 
वाला है किन्तु यह कुछ भ्लगसे हेत्वामास नही है । इसका श्रन्तभाव विरुद्ध हेत्वा- 
भासमें हो हो जाता है क्योंकि हेतुका नित्यसे विरुद्ध श्ननित्यमें व्याप्ति पायी जाती है । 
जो जो उत्पत्ति धर्मवाले होगे वे प्रनित्य ही तो होगे 


पक्षविपक्षव्यापक अश्रविद्यमान सपक्ष विरुद्ध भेदका विरुद्घहेत्वाभास 
में अ्न्तर्भावझ्ब चार विरुद्ध ऐसे बताये जा रहे हैं ध्काकारके द्वारा जो सपक्षके 
हीनेपर हुआ्आा करते हैं । उनमेसे प्रथम भेद है पक्षविपक्षव्यापक्त व शअ्रविद्यपान सपक्ष 
प्रर्थात्‌ जो हेतु पक्ष और विपक्षमें रहे भोर जिसका विद्यमान न हो याने सपक्ष हो दही 
नही । जैसे प्रमुमान बनाया गया कि छाब्द झ्लाकाशका विश्येष गुण है क्योकि प्रमेय होने 
से, तो यहाँ हेतु रहा प्रमेयत्व सो यह प्रमेवत्व हेतु पक्षभूत धाब्दमे तो चला गया 
श्र्थात्‌ शब्द भी प्रमेप है, साथ ही साथ यह द्वेतु विपक्षमें ज्ञा जाता है। विपक्ष कौ 
हैंगा ? जिसमें साध्य न हो । साध्य यहाँ बताया गया है श्राकाश विशेष गुण॒का | श्रव 
जो ग्राकाशका विशेष गुणा न हो वह कहलायेगा विपक्ष, तो ऐसे घट पट श्रादिक 
भ्रनेक पदार्थ जी श्राकाशके विशेषगुणा रूप नहीं हैं, तो विपक्ष घट प्रारिकसे भी प्रसे- 
यत्व हेतु पहुँचता है तो हेतु विपक्षमें ही चला गया झौर सपक्षमे हेतु यो नही जाता 
कि उसका सपक्ष कुछ है नही, साध्य जहाँ जहा पाये जायें बह सप्ल्ष कहलाता है। 
प्रौर जिस स्थलमे साध्य घटाया जाय उसे पक्ष कहते हैं। तो एस भनुमानमें पक्ष तो है 
एव्द प्लौर साध्य है श्राकशका विशेषगुण, तो प्ाकाश विशेषयुण छप साध्य यह झौर 
श्रोर जगह पाया जाय, ऐसा कोई सपक्ष ही नही है, तो सपक्षमें रहेगा ही क्या ? इस 
प्रकार यह विरुद्ध द्वेतु पक्ष भर विपक्षमें हो रहा भोर एस हेतुका सपक्ष है ही नही, 
क्योकि भ्राकाशमे छब्दसे तो अन्य कोई विशेष गुण नही है जिससे कि बह भी सपक्ष 
बन जाय । फोई यहाँ ऐसी शका करे कि श्राकाशमें परम महापरिमाण गुण तो है 
अ्र्धात्‌ भ्राकाशका विस्तार धाफार बहुत है तो परम महापरिभाण नामका गुण होनेसे 
सपक्ष मिल जाया करेगा । तो उत्तरमें कहते हैं कि परम महापरिमाए गुण त्तो भ्रन्य 
पदाधोमि भी पाया जाता है । जैसे धात्माको भी परम महापरिमाण वाला विश्षेषवाद 
से माता है। तो परम पहापरिमाए गुण साधारण गुण रह गया | श्राकाशका विशेष 
गुरा तो नही कहलाया | प्राकाशफे विद्येषभुण का कोई सपक्ष नहीं मिक्त सकता है । 
तो इस घरह यह पक्षविपक्षव्यापक ग्रविद्यमान सपक्ष हेतु बताया तो गण है लेकिन 
विरुद्ध हेत्वामाषका जो लक्षण किया गया है उस लक्ष्णसे यह भी लक्षित है हम 
कोरण इसका भी विरुद्ध हेत्वामासमे झन्तर्भाव होता है । 


पक्षविपक्षैकदेशवृत्ति श्रविद्यमानसपक्ष नामक विरुद्ध भेदका विरुद्ध 
हेववाभासमे प्न्तर्भाव--भव सपक्षके न होनेपर विएद्ध होने वाला दूसरा भेद कहते 
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हैं। पक्षविपक्षेक्रदेशउत्ति भ्रविद्ययान सपक्ष जैसे कि अनुमान बनाया गया कि ६ पदार्ष 
सत्ता सम्बधी हैं उत्तत्तिमाच होनेसे तो यहाँ हेतु दिया गया है उत्पत्तिमत्व सो यह हैतु 
पक्षके एक देशमे रह रहा है पक्ष बनाये हैं ६ पदाधे द्रव्य, गुणा, कम, सामान्य, विशेष, 
समंवाय | तो न ६ पदार्थोर्तेस जो श्रनित्य द्वव्य है, श्रतित्य गुण है अनित्य कर्म है 
उनमे हो यह हेतु घाटत होगा जो नित्य ढृव्य प्रादिक हैं उनमें यह हेतु घटित न होगा। 
इस तरह यहाँ हेतु १क्षके एक देशमे रहा, साथ ही विपक्षके एक देशमें भी रहत। है । 
यहाँ साध्य वतांया गया हैशसत्ता सम्बंधी है श्रर्यात्‌ जिसमें सत्ताक्ा सम्बंध ह्वांत। है 
ऐसा है तो सत्ता सम्बन्धोका विपक्ष हुम्ना यह जिसमें सत्ताव सम्बन्ध न हो वह विपक्ष 
कहलापैगा तो ऐसे विर्षक्ष हुए प्रागमाव, प्रष्वमामाव, प्रन्योन्‍्यामाव झौर प्रत्यन्ता- 
भाव | इनके संत्ताका सम्बन्ध नहीं है ! ये अमावरूप हैं, तो विपक्ष फहलाये ये चार 
प्रकारके अभाव | सो इन विपेक्षोमेंस कुछमे तो हेतु घटित होता है प्रौर कुछमें नहीं । 
हेतु है उत्पत्ति वाला होनेंसे ” तो प्रध्यप्ताआव तो उत्तत्ति वाला है | जैसे घठ रखा 
भौर डडा मार दिया खर्परिया बन गयी घटका प्रष्वत्ताभाव हो गया तो प्रध्यसामावकी 
“उत्पत्ति हुई है, किन्तु प्रीर्गमाव, श्रन्योन्‍्यामाव भौर श्रत्यन्ताभावकी तो उत्पत्ति नहीं 
होती है । तो उत्पत्ति वाला होनेसे यह हेतु ।वपक्षफे एक देशमे घटित हुम्आा | सपक्ष 
तो इसका कोई है ही नहीं। सपक्ष उसे कहते हैं कि साध्य जहां जहां पाया जाय । 
यहा साध्य बनाया गया है सत्ता सम्बन्धी घोर पक्ष घना दिया है ६ पदार्थ । श्रव 
पक्षके ध्लावा श्रौर कौन सी चीज रह गयी जिप्में हम सत्ता सम्बन्धी यह प्राष्य 
घटित फरें | सब कुछ तो ९ में कह डाला । तो समक्षका श्रमाव है इसलिए सपक्षमे 
इस हेतुकी ररत्ति नहो है । ड्मं तरह यह भो एफ विरुद्ध भेद हुप्ना । लेकिन यह विरुद्ध 
हेत्वाभासके लक्षणमे ही लक्षित है, यह भ्लगपत कोई भेद नही है, इध्का भी विरुद्ध 
हैत्वाभासमे भ्रतर्भाव होता है । 
पक्षव्यापक विपक्षोेकदेशवृत्ति श्रविद्यमानसपक्षनामक विरुद्धभेदका 
विरुद्ध हेत्वाभासमे अ्रन्तर्भाव--प्रव स्पक्षके न होनेपर विरुद्ध नामका तोीत्तरा 
भेद कहते हैं। पक्षव्याग्फ विवक्षेक्रदेशब्त्ति भर झ्विद्यमान सपक्ष भ्र्थात्‌ जो हेतु पक्ष 
में ततो-रहे भौर विपक्षके एक देश्मे रहे, किन्तु जिसका सपक्ष विद्यमान ही न हो, इस 
भेदका उदाहरण एक यह है कि छब्द भाकांशका विशेष गुए है, क्योंकि वोह्य इन्द्रिय 
कै द्वारा पाह्य होनेसे, तो यहाँ हेतु है वाह्मन्द्रियग्राह्मत्व । वह हेतु_ पक्ष बनाये ग्ये 
छब्दमे पाया जात है इस कारण पक्षव्यापक्र है भोर विपक्षके एक देशमे हो रहता है 
सो विपक्षैकदेदद्धत्ति है । चिपक्ष उसे कहते हैं जो स्थल साध्यके विपरीत हो । _इत 
प्रनुमानमें साध्य बनाया गया है भाकाशरा विश्येष गुण है.। तो विपक्ष वह होगा जो 
झाकाशका विशेष गुण नही है | तो झ्ाकाशका जो विशेषगुंण नही, प्रन्य जितने भी 
गुर हैं उन सब गुणों! सबमे! यह हेतु।न ही पाया जाता; किन्तु कुछमे पाया जाता कुछ 
में नही। जैसे रूप भादिकर्मे बाह्य इन्द्रियग्राह्मपत्ा पाया-जारहां है किन्तु ;सुव् भ्राविक 
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में 'बाह्य हन्द्रियश्राह्म पता' सही पाया जाता । रूप भी प्राकाशके विशेषगुणसे अलग है । 
इर्सलिए विपक्ष तो ये दोनो ही हैं, लेकिन बाह्य इन्द्रियग्राह्म पा हेतुरूप भ्रादिकमे तो 
है पोर सुख प्ादिकमे नही है, तव हेतु रहा विपक्षके एक देशमे । श्रोर, यहाँपर सपक्ष 
कोई है ही नदी, इस कोरणा सपक्षकी भ्रद्धत्ति वेसे ही सिद्ध है। सपक्ष उसे कहते हैं जो 
पक्षेसे भ्रत्तिरिक्त ऐसा स्थन हो जिसमे साध्य पाया जाता हो | साध्य बताया गया है 
धाकाशका विशेष गुए । तो भ्राकोशका विशेषगुश अन्यनत्न कही पाया जाता हो ऐसा 
कुछ है ही नही, इस कारणमे इसका सपक्ष विद्यमान ही नहीं है । यो यह विरुद्ध भेद 
यथपि प्रनुमानकों प्रिद्ध फरनेमें भ्रध्तमर्थ है श्रोर इसो कारण दोषरूप है लेकिन विरुद्ध 
हेल्घाभासका जो लक्षण किया गया है उस्त लक्षएसे पह लक्षित है, उससे बहिभूतत 
नही है इस कारए हमका भी भ्रत्तर्माव' विरुद्ध हेत्वामासमे हो जाता है ।। 

पक्षैकदेशवृत्ति विपक्षव्यापक श्रविद्यमानसपक्ष नामंक विरुद्धभेदका 
विरुद्ध हेत्वाभासमे श्रन्तर्भावश्नब सपक्षके तन होनेंपर होने वाले घिरद्धभेदमें एक 
यहूं प्रन्तिम भेद है--एक्षेकदेशइत्ति विपक्षव्यापक श्रविद्यमान सपक्ष श्र्यातूँ जो; हेतु 
पक्षके एंक देशमे रहे प्रोर विपक्षमें रहे तथा जिसका सपक्ष कोई हो हीं नहीं, जैते कि 
प्रनुमान घनाया गया कि वचन भ्रोर मन नित्य हैं कार्य होनेते । तो इस प्नुमानमें हेतु 
तो हुप्ना कार्यत्व, घोर पक्ष हुप्ला वचन धोौर मन । साध्य हुआ नित्य | तो कार्यपत्ा 
पक्षके एक देशमें रह रहा है भर्थात्‌ वचन हो काय है फिन्तु मन कार्य नही हैँ । इस 
प्रकार पह हेतु पक्षके एक देश में रहा। झ्ौ”, घिपक्ष हैं प्रनित्य घट भ्रांदिक जो 
सः/ध्यक्षे पाने निष्यसि विपरीत घर्मं चाला हो पह सब विपक्ष कहलाया । यहा संध्य 
बनाया गया है निल्यका ओ विपरीम 'हो; प्रनित्य हो वह सब विपंक्ष है । तो विपक्ष - 
जो नित्य घट भ्रादिक हैं उन सबर्भे यह कार्यपना रह रह्या है याने फार्यत्व हेतु समस्त 
विपक्षमे रद्रता है प्रौर सपक्षमें प्रदत्ति है इस हेतुकी, क्योकि इसका फोई* सपक्ष ही 
नही है । पक्षके ध्रतिरिक्त वे स्थल जिसमें साध्य रहता हो उन्हे सपक्ष माना गया 
यहाँ साध्य है नित्य सो नित्में प्न्‍्य किसीमें कार्यत्व पाया ही नहीं जाता तो इस 
तरह यह विरुद्ध भेंद दूषित है लेकिन इप्तका भी श्रग्तभाव विरुद्ध हेत्वामासमें है। 
क्योकि विरुद्ध हेत्वामसिमें ल्‍्गे लक्षण किया गया है उम्त लक्षणसे ही यह हेतु लक्षित 
है। इस प्रकार विरुद्ध हेत्वामासका वर्णान समाप्त हुप्ना | श्रव भ्रतेकान्तिक हेत्वामास 
किस प्रकारसे होता है इसका बरतने करते हैं । 


विपक्षेडप्यव्हिदवृत्तिरनेंकान्त | $-2३० | 


[ रब ड+ 

भ्रंनैकान्तिक हेत्वाभासका, स्वरूप--विपक्षमे मी जिस हेतुकी दत्त] प्रवि- | 
रुद्धे-है भर्थात्‌ जो हेतु विपक्षम्रे-भी-चला जाता-है उसे प्रनेकान्तिक हेत्वाभास कहते 
हैं इस सृत्रमें| भषि धाब्द देनेसे यह घ्यनित हुआ कि वह हेतु पक्ष भौर सपक्ष में तो 
रहता ही है| पर केवल पक्ष श्रोदप्सपक्ष में ही रहकर विपक्ष मे भी हेतु चला गया सो 


का ही 


१६ ] परीक्षामुखसुत्र प वचन 


उस हेतुको प्रनेकान्तिक हेखाभास पहते हैं| प्रनेकान्तिकका शब्दार्थ क्या है कि इसमें 
तीन शब्द पडे हुए हैं न, एक, श्रन्त । न का समाप्त होनेपर श्र प्रादेश हो जाता है। 
तब इसका व्युत्पत्य भ्रथ हुआ एक हो घमंमें जो नियत हो उसे तो कहते हैं ऐकाम्तिक 
धौर उससे जो विपरीत हो उसे कहते हैं परमेकान्तिक । प्र्थात्‌ सवब्यमिचार याने 
व्यभिचार सहित॑ जो हेतु हाता है उसे भनैकान्तिक कहते हैं व्यभिषारका प्रर्थ क्या 
है ? पक्ष और सपक्षसे प्न्यमें रहनेको व्यमिघार कहते हैं। जो पक्ष झौर सपक्ष में रह 
कर भी पक्ष सफपक्षसे झन्यत्र प्र्थात्‌ विपक्षमें भो रहता है उसे व्यभिचारी कहते हैं, 
ऐसी बात प्रसिद्ध है। जँसे कि कोई पुरुष भ्रपने पंक्ष में भी रह रहा है भौर सक्ष में भी 
रह रहा है कौर विपक्ष मे भी रहा करते हैं। जो श्रपने घरमे भी प्रेमसे रहता है। 
मिश्रजनोमे भी रहता है भ्रौर शब्रुभोमें भी मित्रा रहता है याने जो पुट्धम्वके प्रौर 
मिश्नके शन्रु हैं उनमे भी मिला रहता है तो उच्त पुरुफषकों व्यभिचारी कहेंगे इसी 
प्रकार यह हेतु भी जो प्रनेकस्तिक रूपसते माना गया है उसे व्यमिचारी कहते हैं। 
यह भ्नकान्तिके नामका हेत्वाभास दो प्रकारका है एक निदिघत दृत्ति रूप धर्नेका- 
न्तिक हेत्वामास दूमरा दाफित द्वत्तिरूप भ्रनेकान्तिक हेत्वाभास | उनमेसते श्रव विदिचत 
पत्ति नामक श्रनेकान्तिक हेत्वामासका वर्णन करते हैं| 


निश्चितबृत्तियथाउनित्य शब्द प्रमेयत्वात्‌ घटवदिति ॥$-३१॥ 


निश्चितवृत्तिनामक श्रनेकान्तिक हेत्वाभास ।नब्चित छृत्ति नामका 
झनैकान्तिक हेत्वामास उसे कहते हैं कि जिस हेतुकी छत्ति विपक्षमें नि $चत है प्रर्षात 
जो द्वेनु विपक्षमें झर्थात्‌ साध्यसे विपरीत स्थलमे नियमसे रहा करे उम्र हेतु को निश्चित्‌ 
दत्त प्रनिकान्तिक हेत्वासास कहते हैं | उदाहरण इस प्रकार है । जैसे कि भनुमान 
बनाया गया कि शब्द भप्रनित्य है प्रमेय होनेसे, घटकी तरह । जो जो प्रमेय होते हैं वे 
वे भनित्य होते हैं । जेसे कि घट । छब्द भी भमेय है इस कारण शब्द मी प्रनित्य 
होना चाहिए। इस प्रकारका एफ अनुमान बनाया गया तो इस भ्रनुमानमे लो प्रमेयत्व 
हेतु है वह निदिचतद॒त्ति नामक प्रनिकान्तिक हेत्वाभास है | यह प्रमेयत्व हेतु निश्चित 
दृत्ति नामक झर्नेकान्तिक हेत्वामास किस प्रकार है, इसका वरणनि करते हैं। 


आकाशे नित्येप्यस्य संभवादिति ॥ ६-२२ ॥ 


निश्चितवृत्ति कुहैतुकी अनेकान्तिकहेत्वाभासताका कारण--निश्चित 
दृत्ति प्रनेकान्तिक देत्वामाप्त उसे कहते हैं कि जो हेतु विपक्षमें नियमसे रहे । चक्त 
प्नुमानमें हेतु दिया गया है प्रमेयत्व झौर साष्य बताया है प्नित्म । श्रोर, भनित्यरूप 
साम्यसें विपरीत है निल्‍्य पदार्थ जैसे कि प्राकाष, तो प्राकाश विपक्ष हुआ ऐसा नित्य 
झाकादय विपक्षमें भी प्रमेयत्व हेतु रह रहा है । ग्राकाश भी तो प्रमेय है, वह भी प्तो 
ज्ञानके द्वारा जाना जा रहा है। प्रागमममं मी उसका बहुत बरणोन किया गया है भौ*ः 


छः 


पु 
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सभी लोग भानते हैं तो प्राकाश प्रमेय होनेपर भी अनिष्य नहीं है | अनुमान यहू : 
बनाया गया था कि जो जो प्रमेय होते हैं वे सब प्नित्य होते हैं लेकिन यहाँ व्यभिचार 
का गया। श्राफाश प्रमेय होनेपर भी अनित्य नहीं माना गया है इस कारण यह 
निश्चित दृत्ति नामका भ्रनेकान्तिक हेत्वामात्त है विशेषयादपें निश्चित रूपसे भ्राकाश 
को लित्य भाना है और प्रमेयपता इस श्लाकाशमे निश्चितुरूपसे रह रहा है, सन्देह मी 
नही है कि झाकाश प्रमेय है या नही । तो निश्चितहूपसे विपक्षमे हेतुके रहनेके कारण ' 
इस हेतुको मिश्चितद्धत्ति तामका प्रनेकान्विक हेत्वामास कहा गया हैं। भ्रद शंकितवृत्ति 
तामक द्वितीय प्रनेकान्तिक हेत्वा मासका वर्णोव करते हैं । 


* शकितवृत्तिस्तु नास्ति सर्वज्ञो वक्‍तृतादिति ॥-६-#रे ॥ '- - 


घ ब्ध 


झकितुवृत्ति नामक श्रतेकान्तिक हेत्वाभास--क्लकिवद॒त्ति झनेकान्विक - 
हेत्वाभास उसे कहते हैं जो हेतु विपक्षमे दकित रहे श्रर्थात्‌ जिमृ-हेतुको विपक्षमे संदेह, ]॒ 
पाया जाय । रहता है या नहां रहता है ” कुछ शकाके ढगसे श्रथवा रह मी-सकता है का 
रहनेकी सम्मावनाके ढगसे, यह शकितद॒त्ति नामक श्रनेकान्तिक हेत्वाभास होता है । 
इसका एवशयह उदाहरण हैं कि प्रनुमान बताया गया कि सर्वज्ष नही है वक्ता होने, 
जो जो वक्ता होता है वह सर्वेत्ञ नही होता | इस प्रकारक्षे प्रभुमानसे “वक्‍तूत्व द्वेतुके:-- 
द्वारा सर्वज्ञ.वका निषेष किया गया तो इसमें जो वक्‍तृत्व रतु है' वह शक्तितद्ृत्ति चौम 7 
का प्रनेफाणल्तिक हेत्वाभास है । इस श्रनुमानमे वक्‍्तृन्‍्व हेतुं शक्रितवृत्ति नामक ! 
हेत्वाभास किस प्रकारसे है? उसका वर्णन करते हैं । ; 


सर्वज्ञेन वब्तृत्वाविराघात्‌ ॥ $-३४ ॥ न्‍ 


दकितवृत्तिरूप कुहैतुकी श्रनैकान्तिक रूपताका कारण--श्लकिसदृत्ति - 
उसे कहते हैं कि जिस हेतुका विपक्ष में रहनेकी भी सम्भावता है उसे शकित दत्ति कहते 
हैं | जो उक्त श्रनुमानमे हेतु तो बताया है वक्‍तृत्व भौर साध्य फहा गया है सवच्च नही - 
है । रूवज्ञका प्रतिषेष साध्य फट्ठा गया है। तो सर्वज्ञ प्मावका विपरीत पया हुभ्ना ? 
सवज्ञका सदभाव । तो जैसे वक्‍तृत्व हेतुका सर्वज्षमें भी विरोध नही है । वक्ता भी हो 
प्रौर स्वेज्ञ भी हो । ये दोनो बातें सम्मव हैं । श्रीर इसका तो समर्थंतर संवंश सिद्धि के ॥॒ 
प्रकरणमें बहुत विस्तारसे ठर्शत्र किया है। जो सवज् होता है वह रागपूर्वकर, इच्छा 
पूर्वक तो वक्ता नही हांता किन्तु जीवोके पुण्योदयसे भौर उस सकल परमात्माफे बचत": 
योगके कोरण सहज हो जैसे मेघ गर्जना करते हैं इसी प्रकार सफल परमात्माकी भी: 
दिव्यध्वनि खिरती हे | इस तरह वे वक्ता तो हो गए । लेकिन सर्वशका भ्रमाव उनमे 
नही है | तो वक्‍तृत्व हेतुका सवज्ञषके सदूमावमे विरोध नहीं है इस कारण उच्त प्रनु- 
मानमें दिया गया वक्‍तृत्व हेतु दकित द्रत्ति नाए्का प्रनेकान्तिक हेत्वामासु हो 
-क्‍9-+--२-4+()टत2>न्‍-ाकना 
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जाता है।थो निव्चित्तद्ृत्ति व घकितद्धत्ति नामके दो भेद प्रनेकान्तिक हेत्वाभासके 
किए गए । ; । 


विविध विपक्षवृत्तिवाले कुहेतुश्ोका प्रनैकान्तिक हेत्वा भासमे भ्रतर्भाव 
इस, प्रसंगमे थोग ध्रादिक फिन्दीं सिद्धान्तोमें भ्रनेक प्रकारके हेत्वाभास माने हैं। जैसे 
पक्ष त्रय व्यापफ झादिक ए८ प्रकारफे श्रनकान्तिक हेत्वामास माने हैं, वे सब यहाँ 
कहे गए । ध्र्नेकान्तिफ़फे लक्ष णसे लक्षित हूँ:हस कारण हन दो प्रकारके प्रमैकान्तिक 
हेत्वाभासोसे भि० नहीं हैं वे भेद्र श्रथात्‌ उन सब श्रनैकान्तिक हेत्वामासोका इन 
भनेकान्तिक दो हेत्वामासोमे प्रन्तर्भाव हो जाता है। क्योकि सव जगह विपक्ष में पूरे 
रूपसे श्रथवा एक देग्रख्पसे ,विपक्ष,में रहनेफके कारण विपक्ष में उनको ब्र॒त्ति श्रविरुद्ध है । 
यह बात तो प्रा ही गई धोर प्रन॑कान्तिक हेत्वामासका लक्ष ग यह कहा गया है कि 
विपक्ष में स्रकिद्ध दृत्ति हुधा रूप लक्षणमें सब भेद घटित होते हैं! प्रतएव दे भप्रन्य 
सिद्धान्तके द्वारा प्रतिपादित ८ प्रफारके हेत्वामास इस प्रंनकान्तिक' हैत्वाभासमे ही 
गभित ही फते हैं। अब 5दाहरणकफे खूपमें उन सबयर हप्रिपात कीजिए ॥ 

पक्षत्रयव्यापककुहेतु का श्रनेकातिक हेत्वामासमेः श्रत भवि---प्रगा भिमत : 
पभर्नकान्तिकोर्त प्रथम हेतु बताया है पक्ष त्रय व्यापक याते जो पक्षसपक्ष श्रौर » विपक्ष 
ठीनीमें रहे ऐसे हेतुको हेत्वामास फहा है। जिसका, कि 'रदाहरण है--शव्द>पधनित्य 
है प्रमेय होनेति । तो वहां प्रमेयत्य हेतु धर्थात्‌ जानमेम्में भ्रा सकना यह“स्पष्ठ रूपसे छाब्द 
में मो पाया ना रहा है। शब्द भी श्ञय धन, रहा है भौर सपक्ष याने जो तित्य हैं, उन 
में भी प्रमेयत्व हेतु पाया जा रहा है। तो इस तरह पक्ष, सपक्ष, विपक्ष तीनो हेतुके 
रहनेफे कारण यह पक्षत्रय व्यापक्र नामफा छुद्देतू कहा गया है, लेकिन इसका भझन्त- 
भाव प्रनेकान्तिक हेत्वामासमें हो जाता है क्‍योंकि भ्नेकान्तिक हेत्वाभासका भी यही 
लक्ष्य है कि जो पक्ष सपक्ष भौर विपक्ष तीनोंमें हेतु रहे उसे प्नेकान्तिक हेत्वामास 
कहते हैं। सो यही पक्ष इस पक्षत्रय व्यापक नामक कुहेतु्मे पझनकान्तिकका लक्षण 


घटित हो जाता है।..' 


है + 
, सपक्षविपक्षीकदेशवृत्ति कुहदेतुका अ्रतेकान्तिक हेत्वाभासमे भ्रन्तर्भाव-- 
दूसरा मिथ्या; हेतु बताया है सपक्षविपक्षेकदेदइत्ति जो प्पक्ष|श्रौर विप्रक्षके एक देछ्में , 
रहे, उदाहरण विया गया है क़ि,जैसे शब्द नित्य है ,भगृतं होनेसे, तो यहाँ अमृततंत्व 
हेतु पक्ष बताये गए शब्दमें भी पूरेसें रहता है प्रौर सपक्ष के एक देशमें रहता है | यहाँ 
जो'जो नित्य हो' वे वे सब सपक्ष फहलायेंगे । सो,नित्य धाक़ाष्यमें ,तो श्रमृतंपना है, 
मगर तिप्य परमाणु भी है उसमे प्रमूतंपनां नही है । तो कुछ नित्यमे हेतु गया कुछ 
नित्यमें भमूतंत्व हेतु नही पाया गया इसी कारण यह हेतु सपक्ष के एक देशमें रहा । 
विपक्ष, हुआ नित्यसे विपरीत भनित्य । तो ऐसा प्नित्य है सुल्च- श्लोर घट आदिक | 
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'तो सुर ग्रौदिकमे तो हेतु घंटित हो गया क्योकि वह अमूतिक है, पर घट झ्ादिकमे 
“अ्रमृतत्व हेतु नहीं पाया गया । यो यह हेतु विपक्ष के एक देशमें रहो |: इस धरह यह 
हेतु यद्यपि कुहेतु है लेकिन इसका प्न्तर्भाव भ्र्तकोन्तिक हेत्वाभासमेः हुश्रा, क्योंकि 
मैकान्तिकका भी यही नक्षय है जो पक्ष सपक्ष शौर विपक्ष में रहे | चाहे एक देश में 
रहे चाहे पूरे देशमें रहें | ६... +# 

५ पक्षसपक्षव्यापक्त विपक्षेकदेशवृत्तिका अ्रनेकान्तिक" २हेत्वाभासमें 
अन्तर्भाव--तीसरा सदोष हेतु बताया गया है पक्षसपक्षव्याप्ष -विपद्ेकदेशद्ृत्ति 
श्रर्थात्‌ जो हेतु पक्ष श्रौर सपक्षमे रहें पर विपक्षके एक देशगे भो,डहे «उसे कहते: है 
वक्षत्रपक्षय्यापक विपक्षेकदेशहइत्ति । जैसे अनुमान बनाया कि यह गी है;सीग वाला होने 
से, तो यहाँ हेतु दिया गया है “ सींगवाला होनेसे । तो यह हेतु पक्षमे-८घो- चला गया 
भ्र्यात्‌ जिसको , यह शब्दसे कहां था कि यह गौ है तो इद शब्द द्वारा वाक्य जो पिंड 
है उस पिण्डमें विषाणित्व है भर्थात्‌ तींग है तो घो पक्षमे हेतु व्योण्क हो'गया । श्रोर 
सपक्ष कौन है ? जितने झौर गौगे हैं जो प्रत्यक्षमे इृद शब्द द्वोरा वाच्य जैसा कि पक्ष 
बताया है उसे छोडकर दुनियामे जितनो भी गायें हो वे सब सपक्ष कहलायेंगी । तो 
ग्रोत्व घ॒र्मंस युक्त समस्त व्यक्ति विशेषोंमे विषाशित्व वाया जाता है ॥ प्रर्यात्‌ सीग 
वाला यह हेतु जैसे पक्षमे पाया जा रहा है । इसी प्रकार सपक्षमें भी पाया जा रहा 
है । फिनतु साथ ही साथ विपक्षके पक देशमे भी विषारित्व पाया जाता हैं। 
विपक्ष कौन हुप्रा ? जो साध्यप्ते विपरोत्त हो याने जो ॥गाय ते हो, भ्रगोख्प । चाहे 
प्ौर कुछ भी ही वे पव गौके विपक्ष हैं । तो उन विषक्षोसेसे मैंसे प्रीदिशस तो सींग 
पाये जाते हैं, पर मनुष्यादिकमे नही पांये जात्ते | तो यह हेतू विपक्षके एक देशमे 
गया । दृध् तरह यह हत्‌, भचुमान दृषित है यह वात सही है लेकिन इस नामसझे 
अलग हेत्वाभात नही कहा जा सकदा क्योकि जो श्रनैकान्तिक हेन्वाभासका लक्षण 
है उस ल््णसे यंह भी लक्षित है परत, इसका भ्रस्तर्माव भैनैकान्विक हेत्वा भाप में 
हो जाता है । 


पक्षविपक्षव्यापक सपक्षकदेशवृ त्तिका अनैंकान्तिक हेत्वाभासमे श्रन्त- 
भाव--चघौथा प्रनेकान्तिक बताया हैं पक्षविप॑क्षव्यापक पपक्षेकवेशद्त्ति | प्र्थात्‌ जो 
हेतु पक्ष तथा थिपक्षमें रहे भोर उपक्षपरे एक देशेम रहे जैसे कि प्रमुमात बनाया गया 
कि यह अगी हैं याने गाय नही हैं गायके औतिरिक्त मौर॑ कुछ है । विपाणी होगे, सींग 
वाला होनेसे । तो देखो ! यहें हेतूँ जिसकों पर्क्त बनाया; गया है भ्रय कहफर' ऐसे पगी 
पिण्डमे हो है पनुमान करने वालेने भेंयको' देखा धौरं उसफों कहूँ रहा है कि यह परी 
है क्योकि सीय बाली होनेसे ता सीगःबालां यह'हेतु 'यह' मे तो पहुँची गया भ्रर्थात्‌ 
मसेकोी लक्ष्य करके पक्ष बनाया, प्रसुमान बमोपा सो उप्तमे तो यह हेंतु पहुँच' गया। है, 
परे साथ ही सांध विपक्षमे भी पहुँचे प्रथा (“रह सोध्य हैं झगो भ्र्थात्‌ गोय नही । 
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/ गायफे अतिरिक्त घौर कुछ | तो इस साध्यका विपरीत क्या हुप्मा ? गाय । तो देखो 
झगोका विपक्ष हुआ थी व्यक्ति, सो समस्त गौ व्यक्तियोमे विपारित्व पाया जाता है, 
तो यह हैतु पक्षमे व्यापक है श्लोर विपक्षमें भो व्यापक है। तथा सपक्षके एक देशमें ही 
रह रहा है। सपक्ष वंया हुआ ? भ्रगौका सपक्ष, जो जो गाय न हों वे वे सब सपक्ष हैं, 
जो सामने है-जैसे कि भैसेका लक्ष्य फरके अनुमान बताया तो वह पिण्ड तो हआ्ना पक्ष 
श्रौर उसमें साध्य सिद्ध किया जा रहा है श्रगी अर्थात्‌ गाय नही है तो भ्रगौका सपक्ष 
कया हुश्नाँ ? जितने भीधगी है, णो जो भी गायें नही हैं वे भव सपक्ष हैं। ता देखिये 
कि उन सब सपक्षोंमेंसे प्र्थात्‌ जो जो श्रगौरूप हैं उनमेंसे किसी ही प्रगोर्मे तो विषा- 
शित्प पाया गया ध्ौर छोप श्रगोमें नही पाया गया । जैसे बकरी, मेढा, रोम, ऐसे 
कुछ सपक्षोमें हो सींग पाया गया लेकिन मनुष्य प्रादिकर्में सींग नही पाये जाते तो यह 
हेतु हुवा पक्षविपक्ष व्यापक श्रौर सपक्षके एक देक्षमें रहने वाला, सो यह हेतु यद्यपि 
दूषित है लिकिन इसको शलग नामसे स्वीकार नहीं किया गया, वंयोकि इनमे जो सदो« 
पता है पह भर्नेकान्तिक हेत्वाभासके लक्षणसे लक्षित है। भत इसका भी श्रस्सर्माव 


झ्रनैकाम्तिक हेत्वाभासमे हो जाता है | 


पक्षत्रयंकदेशवृत्तिका श्रनेकान्तिक हेत्वाभासमें श्रन्तभाव-प्रव ५ वाँ 
'प्रमेकान्तिक कहते हैं पक्षत्रयेकदेशढ॒त्ति प्रर्यात्‌ जो हेतु पक्ष सपक्ष विपक्ष तीनोके एक 
देशमें रहे उसे कहते हैं. पक्षपरयेकदेशछत्ति | जैसे कि प्रनुमान वनाया गया कि वचन 
प्रौर मन श्रनित्य हैं, अमृत होनेसे, तो यहा हेतु है भ्रमृत्तत्व, सो यह भ्रमूतंत्व हेतु पक्ष 
एक देशर्में, सपक्ष के एक देक्षमें भ्रौर विपक्षके भी एक देक्षमें रहता है। हस भनुमानमें 
पक्ष बनायी गया है घचनत धौर मन । सो देखो ! श्रमृतंपना बचनमें तो घट जाता है 
पर मनमें ध्रमूर्तपना नही है । विशेषवादके सिद्धान्तमें वचतको झ्राकाशका गुणा मानी 
है भौर प्राकाषा है प्रमूर्त तो छाब्द भी भमूर्त है । तो विश्षेषवादमें शब्द प्रमूत तो निकल 
पाया लेकिन भन श्रमूर्त नही है। मनफो प्रमू्त माना गया दे । तो यह अमृतंत्व हेतु 
पक्षके एफ देशमे गया भौर साथ ही देखिये ! अरमृतंत्व हेतु सपक्षके एक देशमे भी 
रहता है । साध्य यहाँ बताया गया है प्रनित्य । तो णो जो भी प्रनित्य हो वे वे सब 
सपक्ष फहलायेंगे। सो धनित्य सुख झ्रादिक भी हैं | घट पट भ्रादिक भी हैं | सो सुख 
प्रादिकर्में तो भ्रमूर्ततना है, किन्तु घट धादिकरमें झमूर्तपना तही है । सपक्ष यद्यपि सारे 
प्रनित्य पदार्थ हैं, जो जो: श्रनित्य, हो वे सब सपक्ष कहलायेंगे। फिर भी प्रनित्य हूं 
सुख भादिक उनमें तो भ्रमू्तपना है भोर प्नित्य है घट प्रादिक, उनमें भमूर्तपना नही 
है । तो यह भमूतत्व हेतु सपक्षके एक देशमें ही रहा, इसी प्रकार भ्रमूतंत्व हेतु विपक्ष 
के एक देदामें रहता है + हेतु यहाँ कहा गया है भतित्य प्लौर झनित्यका विपक्ष है नित्य 
सो देखो ! नित्य आकाश भी नित्य है, परमाणु भी नित्य है, लेकिन प्रमृतंपना 
प्राकाश पध्रादिकर्मे तो पाया गया किन्तु परमाणु भादिकमें धमूर्तपना नहीं है। सो वह 
प्रमृतंत्व हेतु विपक्षके एक देशमें रहा | इस तरह पक्ष सपक्ष, विपक्ष तीनोके एक देश 
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में रहपे वाला हैतु मिथ्या है। यो यद्यपि यह हेतु श्राभास है लेकिन इसका प्रलगसे 
नाम नही लिया जा सकता है, क्योंकि जो कुछ इस कुहेतु्में दोष झाया है वह प्रनेका- 
तिक हेत्घाभासके लक्षणासे लक्षित है। इस कारण दइपका मी प्रन्तमावि अनेकातिक 


हेत्वाभास हो जाता है,। 


पक्षसपक्षैकदेहबृत्ति विपक्षव्यापकका भ्रनैकान्तिक हेत्वामासमें, भ्रन्त- 
भावि- शव छठवा छर्मेकर्मनतक बताया गया है-पक्ष नपर्क्षकदेधशाविकक्षसे व्यापक 
भ्र्यात्‌ जो हेत समस्त पूरे पक्षमें न रहे किस्नु पल्कके एक देछ्षमे रहे याने हेतु समस्त 
पूरे पक्षमें तल रहे किसपु पक्षके एक देक्षमें रहे, किन्तु सपक्षोमिसे कुछ सपक्ष 
में त रहे कुछ भने रहेन रहे किन्तु विपक्षमें सबमें बरावर पूरे रूपमे रहे। ऐसा यह हेतु 
भी प्रचेम्पत्निद है । जैये-कि प्रतुवान उनाया गया (हि दिशा काल शौर मनमे द्रव्य है 
पझमूर्त होनेसे | तो यहाँ हेनु कहा गया है भ्रमूतत्व यह अमूतंत्व हेतु पक्षके एक देक्षमें 
रह रहा । पक्ष हैं तीन, दिशा, फाल, भ्रौर मन । सो इनमेसे प्रमुतंपनो दिशा शोर 
काममे तो है, पर म* तो मूर्त नही माना गया है । तो यह धमूततत्व हेतु पूरे पक्षमें 
न रहा, पक्षेक्रे एक देशमें रहा, इसी प्रफार अ्रमृतत्व हैतु सपक्षाके एक देशमें रहता है । 
यहाँ सांष्य है प्रव्य । तो थो जो द्वव्य हो वे वे सब पपक्ष हैं। श्रात्मा मी सपक्ष है घट 
पट पश्रदिक भी सपक्ष हैं लेकिन भ्रमूर्तत्व हेतु श्रा'मार्मे तो रहा और घट पट प्ादिकमें 
न रहा । तो सपक्ष जो द्रव्य हैं उनके एक देशमे यह हेतु रहा, सबग्रें न रह सका। 
धोर, यह हेतु दिपक्षमे निश्न्‍तर रहता है। विपक्ष उसे कहते हैंजो स्थल साघ्वसे 
विपरीत धम वाला हो । इस प्रनुभानमे साष्य बताया गया है द्रव्य । ती जो जो 
द्रव्य न हो वे वे सब विपक्ष हैं. गुण, बम सामान्य, विशेष, समवाय ये सब विपक्ष 
हैं। सो देख लीजिए कि मूतंत्व हेतु सब विण्क्षो्मे पीया जाता । गुण, कम, पामान्य, 
विशेष, सम॒वाय । ये सभी तो अमूर्त हैं | मूतपना कहते हैं उसे जिसमे ग्हू इतना है 
ऐसा परिणमनका जोग जो दिया जाय | पर युणामें घृ कि यह नियुण है परत गुण 
में यह इतना है इस प्रक्ारका परिमाण नहीं जप्डा जा सकता है । तो देखो गुणा 
प्रदिकमे सबमे ग्रमुतपना भौजूद् है, पर द्रव्यत्व साध्य नटीं है। रूप, रस, गघ, स्परश' 
पाला दो द्रव्य हूँ| माना गया है। द्रव्यकों छोडकर प्रन्व कोई पदार्थ हपी होती ही 
नहीं है । तो ग्ह अमूर्तत्व हेतु समस्त जिपक्षोमे चला गया है । इस्त तरह यह हैतु 
मिथ्या हैं। फिर भी यह प्लृगसे नहीं कहा जा सकता । धस हेतुमें जो कुछ भी दोष 
है वह प्रनेद्धान्तिक हेत्वामाप्के लक्षणसे लक्षित है इस कारण इसका भी? प्रन्तभाव 
भनेकान्तिक हत्वाभासमें हा जाता है । 


६ 


पक्षविपक्षेक्देशवबृत्ति सपक्षव्यापक्का भ्रनेकातिक हेत्वाभासमे अत- 
भाव प्रय ७ वाँ भनेक न्तिक 4 पक्ष विष्क्षैकदेशबत्ति सपक्षव्यापक्त अर्थात्‌ जो 
हँतु पक्ष के एक देशमें रहे । विपक्ष के एक देश्षमें रहें किन्तु सपक्षमें सबसे व्यापक हो | 


न 


या, 


४२). ' परीक्षामुखसूत्रप्रवबन 


"इसेका डेग्वींत दिया गया है दिला, काल कौर मन, ये प्रदव्य हैं, बयोकरि प्रमु्त होनेसे । 
तो इस झनुमानमे हेतु दिया गया है अ्रमृतत्व । सो प्रमूतपता दिशा, काल, मनमें 

बसे नहीं पाया जाता । यहां पदक्षा बनाया गया है दिया, काल और मन | ये सब 
तो धमूत नही हैं | हेतु समस्त पक्षमें नही पाया जा रहा श्रमृतंत्व नहीं है । दवेतु 
समस्त पक्षोसे तहीं पाया जा रहा श्रमूर्तत्व हेत विधेषयादपरिकत्पितत दिशा और 
कालमे तो है, फिन्‍तू मनमें नहीं है। इसी प्रकार विपढाके एक देदामें भी रह रहा 
है । पिपक्षा क्या हुआ ? द्रव्य । यहाँ साध्य वत्ताया गया है भश्रद्नत्य ॥ जो भ्रद्वव्य ते हो. 
धौर जो द्रव्य हो वे श्रद्ग॒व्यके विपरीत्त हुए श्रतत सभी द्रव्य विपक्ष कहलाये । तो 
विपक्षोम भी देख लो कि सप पिपक्षोरों प्रमूलंपना नहीं पाया जाता । भरमृतं कुछ 
द्रथ्य हैं । सभी द्रव्य भ्रमृते नही हैं । हा भ्रमूतंत्व हँतु सपध्षामें सबसे व्यापक है। 
संपर्क क्या कहलाये ? समस्त भ्रद्वध्य याने द्रव्य नहीं किन्तु गुण, कर्म, सामान्य, 
विद्योष, समवाय पदार्थ । क्योकि इस धनुमानमें दिशा काल व मन यह पक्ष बनाया 
गया है सो उनको तो छोड दो पक्षके नातेसे, भरद्र०्व होनेसे मी छूटते ये, सो जितने 
भरद्रव्य हैं प्र्थात्‌ द्रव्य तो न हों भोर कुछ हो थे सपक्ष हैं उन सबमें प्रमूतपना बरा- 
बर पाया जाता है । इसी प्रकार यह हेतु भी मिथ्या है सदोष है। फिर भी इसका 
प्रकार या नाम झलगसे नहीं कहा जायगा । इसका कारण -यह है कि भ्रनकांतिक 
देत्वाभासका जो लक्षण क्या गया है वह लक्षण यहाँ मो घटित होता है। इससे 
इसका भ्रन्तर्माव धर्कातिक हेवमासमें हो कर लिया जाता है। * 


सपक्षविपक्षव्यापक पक्षैकदेशवृत्तिका श्रनैकान्तिक हेत्वाभासमें प्नन्त 
भवि - भव प्रस्तिम प्नैकोन्तिक है सफक्षाविपक्षव्यापक पक्षेकदेशदत्ति प्र्थात्‌ जो हेतु 
पूरे सपक्षमें रहे विषक्षमें रहे, किन्तु पक्षके एक देश्षमें ही रहे, इमका उदाहरण बढाया 
गयी है कि पृथ्वों जल, भग्नि, वायु, भाकाहश ये झनित्य होते हैं भ्रगघवान हानेसे याते 
गधघरहिप होनेसे । तो यहा हेतु दिया गया है प्रगधवत्त्व पाने गघरहित हानेते, तो यह 
हेतु पक्ष के एक देशमें ही रह रहा है । पहाँ पक्ष बताये गए हैं ४--प्रृथ्वी, जल, प्र रेन, 
वायु भौर भाकाश | सो मघरहितपना पृथ्वीमें फहाँ है ? जलको भी ग्घवान बताया 
है, तो प्रगधवत्त्व हेतु समस्त पक्षेमिं नही रहा, पक्ष के एक देशमें रहा श्लौर सपक्ष हैं 
जितने भी अनित्य पदार्थ हो पे सब, क्योकि इस अ्रनुमानमें साध्य बनाया गया है 
पझनित्पको । तो जितने भी लोकमें प्रनित्य पदार्थ हैं पक्षकों छोड़कर, वे सब सपक्षार्मे 
आते हैं । तो सभी सपक्षोंमें भ्रमघवत्त्व पाया जाता है। इन पाँचोफों छोडकर जितने 
भी ,प्रनिस्य हैं, ग्ुरा हैं, कर्म हैं उन सबमें प्रग़धवत्त्व हेतु पाया जाता है। इसी प्रकार 
विपक्षा्में भी अगघवत्त्व हेतु पाया जाता है । विपदा कौन हुआ ? जो साध्यसे विपरीत 
पर्मेवाना हो, धाध्य यहाँ फहा गया है प्रतित्यफो ) तो जोजो भ्रनित्य म हो वे सब 
घिपद्ा कहलाते हैं--मायने मिश्य पदार्थ । तो प्रात्मा,प्रादिक जितने भो नित्य पदार्थ 
हैं उन सबम अगघवकत्त्व पाया जाता है । इस प्रकार यह हेतु शुद्ध न हानेते मिथ्या है 
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फिर भी इसका श्रलगसे नाम धही कहा गया, क्योकि प्रतेकान्तिक हेत्वाभाश्के लक्षण 
में यह भी सम्मिलित है भ्रतएव इसका भी प्रन्तर्माव भेतेकास्तिक हेत्वे। मासमें होजादा 
है। भ्रव भ्किड्चित्कर हेन्वाभासका स्वरूप कहते हैँ! 


मिद्धे प्रच्यक्षादिव्रापिते च साध्ये हेतु्‌रकिम्चित्त | रैली 


अफिब्चित्कर हेत्वाभासका वर्णेन--स्ाध्य छिद्ध दो प्रथवा प्रशंधक्षादिक 
प्रमाणासे घाघित हो किर भी उस साध्यको सिद्ध करतेफे लिए हेतु देगा सो वह 
अकिश्चितुकर हेत्वाभास कहलाता है। जब किसो प्रन्य प्रमाखसे साध्य- सिद्ध. हैं, 
स्पष्ठ है, ऐसे समवर्भे उस पाध्यकों सिद्ध करनेके लिए भ्रतुमान बसानेका श्रम थ्यर्थ है 
कारणा घह सिद्ध साध्य तामका प्रकरिडिघतुकर हेत्वाभास फहुखाता है ओर जब उत्त 
साध्यमे प्रत्यक्ष प्रादिक प्रमाणसे बाधा झांती हो उप्त सम्बन्धर्में हेतु देना सो चूंकि 
चह हैतु कुछ भी करनेमें समर्थ नहीं है जबकि स्पष्ट वाघित है वह साध्य तो जबर- 
दस्ती साध्य विद्ध कैसे किया जा सकता है तो उस समय यह प्रकिव्ट्यितृकक सामका 
हेत्वाभास होता है। प्रब दोनो प्रकारके झकिवितुकर हेर्वामासोसेसे प्रथम भक्िजिसु- 
फर हेत्वामासफा वर्रन कहते हैं 


यथा श्रावण शब्द: शब्दलादिति ॥३-रे को 


सिद्धसाध्य श्रकिड्चित्कर हेत्वाभास-जैसे कि शब्द श्रवरणोन्द्रियसे 
जाना गया है क्योकि शब्द होनेस । भव यहाँ छब्द श्र का इन्द्रिय द्वारा जाते जाते हैं, 
यह सब लोगोको प्रत्यक्ष स्पत्न अचुभृत है । फिर भी उप्त सतका श्रावशत्व सिद्ध 
करनेके लिए छबदत्व हेतु देना सो यह प्रिद्ध साध्य नामक्षा प्रकिब्च्चितुकर हेत्वामाप्त 
है । यह हेतु भपने साध्यको सिद्ध मरों कर रहा । सा्यक्ी सिद्धि तो प्रत्यक्ष प्रादिक 
परिमाणसे ही भ्रसिद्ध हैं भौर न यह हेतु छिसी प्रन्य साध्यको सिद्ध कर रहा, क्योकि 
प्रन्य साध्यकी पघ्रिद्धि फरनैमें इस हेतुकी प्रद्नत्ति ही महों है।तो यहाँ भ्रकिब्चितुकर 
हेत्वामात कहलाता है। इसका सही कारर प्रव सूत्र रूपमे कह रहे हैं। फि 


किखिदकरण/त््‌ ॥$-१७॥ 


- सिद्धसाध्य प्रकिड्चित्कर हेत्वाभासकी सदोषताका कारण--जब 
साध्य प्रत्यक्षसे सिद्ध है फिर उसे सिद्ध करतेके लिए भ्नुमान बनाया, हेतु (दिया तो 
वह हेतु कुछ भी करतेमें सम महो है। तो सिद्ध साध्यभे यही दोष है क्रि वह हेतु 
प्रकिण्चितुकर हो पया, उसमे कुछ नही किया । जिसके साध्यफो सिद्ध 'करतेके लिए 
हेतु दिया जा रहा है वह तो प्रत्यक्षसे ही घ्िद्ध है। प्रथ दूसरा जो बाधित घामका 
क्षकिबित्कर हेत्वाभास है उसका वर्णन करते हैं । 


3] 


कु 
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शनुष्णोउपिर्प्रव्यलादित्यादी यथा किचित्ततु मशफ्यत्वात्‌ ॥ ६-रै८ | 
बाघित श्रकिब्चत्कर हेत्वाभास-- भ्रन्नि ठढी है द्रव्य होनेऐे, ऐसा कोई 
अनुमान दे तो इस भ्रनुमानमे यह हेतु बाधित है, प्रत्यक्ष! ही बाधित है, णो कोई 
कहता हो कि भ्रग्नि ठढो होती है द्रव्य होनेते, तो उसके हाथपर भरिन घर दो, उत्त 
पता पड जायगी कि प्रग्नि ठढी होतो है कि नहीं, विशेष प्रमाण देनेफ्ी तख्रत ही 
नही है । तो जो बात प्रत्यक्षपे ही वाघिम है उसके लिए प्रनुमात देकर उससे विपरीत 
धाह सिद्ध करना यह भ्रकिवित्कर दहत्वामासकी बाह है, वह कुछ भी फरनेसे समर्थ 
नही है । शकाकार कहती है कि यह बात तो पश्ता मासके प्रसगर्मे ही पाह दी गई थी 
कि प्रत्यक्ष बाधित हो, भनुमानसे बाधित हो, प्रागमसे बाघित हो, लोकवाधित हो, 
स्ववचन बाधित हो, वह सब पक्षामास कहलाता है। तो उससे-ही श्रनुमान गलत हो 
गया । इस हो दोषसे इस घनुमानमें हूपितता भा गई, फिर भलगसे वाधित अ्र्किबितु 
फर, नामफा हेत्वाभास बताना विल्कुल व्यर्थ है। ऐसी धघाक्षंका करके उमझू समाधानमें 


भ्रव सूत्र कहते हैं । 
लक्षण एवाप्ती दोषी व्युपनरश्रयोंगस्य पक्षदोपेएैव दुष्टवातू ॥६-२६॥ 


बाधित्त श्रकिड्च्चित॒कर हेत्वाभासकी प्रयोगता यह जो बाषित नामका 
प्रफिश्चित॒कर हेत्वाभास कह्टा गया है सो यह लक्षणमें ही,, भ्र्थात्‌ लक्षणकों बताने 
वाले शास्त्रमें ही क्रकिश्चितुकरत्व तामका दोष बताया है दिष्योकी थ्युत्पोत्तके लिये 
पर व्युत्पन्न पुरुषोकों घादके समयके लिये यह दोष न कहापजायगा । वहां वादीकों 
पक्चाभास दोषसे दूषित फहकर निवारित कर दिया जायगा क्योकि व्युत्यश्न पुरुषोके 
लिये इस प्रकारेसे पक्षौमास मामके दोषसे ही दूषित कहकर पाधित- कर दिया 
जायगा | पर दृप्त प्रसगर्में जो भकिलश्चितुकर नामका हेश्वामास , भ्रतग कहा है-सो 
घू कि एक लक्षणकी व्युध्पत्तिमे इसका भी क्रम झाता,था इस कारणसे 'घाधित ताम 
का भ्रकिड्चितुक र हेत्वामास कहा है | प्रव' इस समय हृष्ठान्तामासका प्रतिपादन 


करते हैं । | 
* - ; ्ृष्ठान्ताभासकी द्विविधताका सोपपत्ति कथन--यहां तक. पक्षामास 
भ्ौरहेत्वाभासके रूपमें धचुमानके दोष बताये हैं। ध्ब् हष्ठान्तामासके रूगमे अनुमान 
का दोह कहेंगे । । दृप्रान्ताभास घतानेसे पहिले यहू समझ लेना श्रावदयक है कि 
दृष्टान्त होते हैं दो प्रकारके---एक झन्वय हृष्टान्त, दूसरा व्यतिरेक शृष्टान्त | प्रस्वय 
दृष्टान्तमें साधनके होनेपर साध्यका होना बताया जाता है धौर व्यतिरेक साध्यके 
प्रभावमें सापनका धमाव बताया जाता, है | ठो इस प्रकार प्रन्वय व्याप्ि श्रौर व्यति- 
रेक व्यात्तिके भेदसे दृष्टान्त भी दो प्रकारके हो गए | तन्र आमासे भी दोनों प्रकार 
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के होगे -प्रस्वय हृष्ठास्तामास भौर व्यतिरेक हृष्ठान्ताभास उनमेंपे भव भ्रन्वय ह्नान्ता- 
भासका बर्णुत करते हैं । ; 


+ा 


«-.. हृष्टन्ताभातां भन्‍्चये-अधिद्धताष्यताधनोगया | ६-०० || --; - 


प्रन्वयदृष्टातन्भास-दहृ्तान्ताभास तीन प्रकारसे होते हैं कि प्रसिद्ध साध्यका 
होना, भसिद्ध साधनका होना भौर भसिद्ध साष्य साधन दोनोका होना । जिस हष्ठान्त 
में साध्य प्रसिद्ध हो वह प्तिद्धत्तोष्प नामक हष्ठास्तामोस है । जिस हृष्टान्तमे साधन 
सिद्ध न हा रहा दो उसे श्रसिद्ध'ताघन नामक्ता प्रन्वय दृष्टान्ता मास कह्ठत हूँ और जिस 
प्रनुमानमे साध्य साधन दोनो ही सिद्ध न होते हो उसे प्रसिद्ोभय अन्वय इंष्टान्तो- 
भास कहते हूँ। इस प्रकार श्रन्वय हृष्टान्ताभासमें तीन तरहकी बातें होती हैं । भ्रव 
भन्वय हृष्टान्ताभासको ही हृष्टान्त द्वारा बताते है 


अपोरुपेय शब्दोअमुतंत्वादिन्द्रिययुसपरमाणुघटवदिति ॥ ६-४१ ॥| 


. श्रन्वयहष्टान्ताभासका दृष्टान्तपूर्वक विवरण--शब्द भ्रपौष्षेय है श्रमूर्त 
होनेसे दरिद्रिय सुखकी तरह, परमाणुकी तरह भौर घटकी तरह ( यहाँ भनुमोन दिया 
गया है कि शब्द प्रपौरुषेम्र होते हैं प्मूर्त होनेस्ते भीर दृप्ठान्त दिए गए हैं तीन: इंन्द्रिय 
सुल्र शोर परमाणु तथा घटका | इन्द्रिय सुल्लमे तो भ्ररीरुषेय साध्य नही है, परम रिंमें 
प्रमूतेत्व साधन नही है भौर घटमे भ्रपौरषेयरूप साध्य भी नहीं है श्रौर भमूतंत्वरूप 
साधन भी नही है । इस प्रकार प्रसिद्धताध्य, प्रसिद्धसाघव और प्रप्िद्वोंय तोनी 
प्रकारके हृष्टान्तभोसोके तीन हृष्टान्त एक इस श्रनुमानमें भा जाते हैं। इन्द्रिय सु «में 
झमूतत्व नापभका साधन तो है पर, प्रगोष्पेष तामका साध्य नही है फ्योकि इन्द्रिय सुख 
पौरुषेय होते है श्रौर परमारुर्मं अपोरुषेयत्व साध्य तो है, पर पमूर्तत्व नामका साधम 
नही है, क्योंकि परमाणु मूतिक होते हैं, लेकिन घटमे दोनो ही नही हैं, क्योकि घंट 
पौरुषेथ भी है प्लौर भूत्त भी है। सो ऋरमसे तीन अकारके दृष्टास्ताभासके ये उदाहरण 
हैं। प्रन्वय दृष्टान्तामास्त केचल अ्रसिद्ध ्ताष्य, भसिद्ध साधन और प्रसिद्ध उभयसे ही 
नही होते, किस्तु भप्रन्य प्रकारसे भी पभन्वय हृष्टान्ताभास होता है, उस ही प्रकारका 
हाय पर्शान करते हैं ह 


हे 


बिपरावान्वयइच यदपीरुषेय तदमुर्तक ॥६-३३ 


_. विपसीतान्वयनामक श्रन्वय दृष्टाताभास- विररीत प्रन्वव॒ वालो दृष्ठात 
भी हृ्टांतामास कहलाता है । जैसे कि थह भ्रनुमान कहा गया है कि शब्द प्रपौरुषेय 
है, भमूत॑ होनेसे । तो इसमें व्याप्रि तो इसो तरह लगाता चाहिए था कि नो जो भर्मृर्त 
होते हैं वे वे भपोस्षेय होते हैं, किन्तु किसी कारणसे कुछ व्यामोह हो जाय, , भन्नाने 
भा जाय, [घबडाहुट क्षोस ह्रो जाय भौर विपरीत ध्याध्ति कह वेंठे कि जो जो प्रपौर- 
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पेय होते है वे वे भ्रमूर्त होते हैं। हो ऐसी विपरीत व्यांपि लगाकर टृष्टातिकों कहनेसे 
वह बिपरीतास्वय नामका हृष्टातामास बत जाता है| भौर इस तरह हो विपरीत 
झग्पय लैनेपर जो श्रनुमान सही भी हों उनका भी दृष्टांतामास वन जाता है । जैसे 
एक असिद्ध भलुभाने है कि पर्वतर्भे अग्ति है धुम होनेंसे म्नुमान सही है, पर हस शअ्रजु- 
मानकों घढाते बढाते विपरीत भन्वय व्याप्ति कह बेढें कि जहाँ जहां प्रग्ति होती है 
वहाँ धरृभ होता है । तो ऐसा कहतेपर वह मी दृष्टांतामास बन वेठेगा, वंधोकि अन्यय 
व्यादिमं साधन दिखाकर साध्यके दिखानैकी व्योप्ति होती है । झन्वय ह॒ष्टांतव तो उस 
की बतीया धोर व्याप्ति लगादी उल्टी, योनि जहाँ जहाँ शाधष्य पाया जाता है वहाँ 
वहा ब्लीधषन पाया जाता है। ऐसी विपरीत व्वाप्ति कर्दे तो ऐसे विपरीतान्वयमें सवन्र 
विपरीहान्वय टृष्टाताभास धन जायगा। यहु॒ विपरीत भप्रस्वय हृष्टांतामास भेयों 
होता है । इसमें वया हानि है ? इस वातकों भ्रब अगले सूत्रमें कहते हँ-- - , 


।, विधुदादिना5तिअ्रसंयादिति ॥६-४३ ॥ 


विपरीतान्वयमे श्रन्वयदुष्टाताभासपना हीनैका कारण- कब्द प्ररौर- 
बैय हैं ध्मूर्त होनेसे, ऐसा झनुमान उठाकर वहां बिपरीक्ष ज्यापि लगाना कि जो जो 
प्रपोस्षेय होते हैं वे वे पमृत्त होते हैं, ऐसी व्याप्ति लबानेपर विशुत श्रादिकके साथ 
दोष झ्ाता है । जो जो भ्रपौरुषेय हैं क्या वे वे अमूर्त ही होते हैं। विजली सेघ धादिक 
मे थब अपौरुषेय हैं लेकिन कहां हैं झमुर्त ? तो जो व्याप्त बनायी गई है वह व्याप्त 
सम्पक्ष सहीं रह पाती । इस कारण पे वह विपरीतान्वय नामका दृध्लान्तामास बन 
जाता है। कितने ही पदार्थ हैँ ऐसे जो ्रपौरषेय हैं किन्तु भ्रमूर्त नही हैं मूर्ख हैं । 
बनमें फुल फूल रहे हूँ, फल फल गए, हैं भेघ गर्जना हो गयी है, मेध बन गए हैं, .मेघ 
बरष रहे हैं प्रादि ऐसी बहुत सी बातें पुरुषयत्नके बिन। होने वाली पायी जाती हैं 
हो क्या थे भ्रपर्त हो गए। तो विपरीत व्यापमं दोष भ्राता है इस कारणसे विपरीता- 
न्‍्वय लगाकर हष्लान्त बत्ताया जायगा तो,वह विपरीतात्वय नामका हष्ठान्ताभास कह- 
'लायगा । हब: प्रन्वयढप्ान्तामासका, पर्णात करके व्यतिरेकद्प्तान्ताभासका .वर्णोन 
करेंगे जिस प्रकार शत्वय इध्तान्ताभास तीन प्रकारोर्मे बताये गए थे उसी प्रकार उ्यात्त- 
शेकमें भी हृष्ठास्ताभास तीन प्रकारसे छुपा करते हैं। भर्घातु व्यतिरेक दुष्टान्तामास 
छीन प्रकारों्मे मिलेंगे । उस हीका भव वर्णन करते हैं । 


घ्यतिरिके अतिद्वतदृव्यतिरिका परमाख्विद्रययुसा काशवत्‌ ॥ ६-४४ ॥ 


व्यतिरेक हृष्ठान्ताभासमें श्रसिद्ध साध्व व्यत्तिरेक ह दृष्टान्ताभास-- 
साध्य साधन धौर उभयका ध्यतिरक जहाँ प्रसिद्ध है वहाँपर वध्यत्तिरेक ,हष्वान्ताभांस 
होते हैं। जँसे भ्रनुमात बनाथा गया कि छाब्द प्रपौरुषेय है भ्रमू्स होनेसे, ऐसा कहुनेपर 
व्यत्तिरेक ध्याप्ति तो यही होती है ता कि जो भ्रपौरषेय नही होता बह भ्रमूर्ते भी महीं 


हू 
| 
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होता । साध्यके प्रमावमें सापनका प्रभाव वतातेको व्यतिरेक व्याप्ति कहते हैं। तो 
हस प्रनुमानमें व्यतिरेक्त व्याप्ति लगानेके बाद उसके लिए हप्तान्त दिया जाय कि जैसे 
परपाणु तथा इन्द्रिय सुख तथा श्राकादय । तो ये तोनों हो हष्ठान्स हम्नान्तामास हो 
जावेंगे । ध्यापि घनायी गई है फि जो प्रपोस्पेय नही होता है पह भपूतते भी नही होता। 
जैसे कि परमाणु | यहाँ परमाणु भ्पोम्पेय नही है यह तो है सांध्य ब्यत्तिरेक प्लौर 
भमूत नही है यह है घापन व्यत्तिरेका सो यहाँ परमाणु प्रमूर्त नहीं है, यह तो बात 
धन गई, पर स्‍्रपौरुषेय नही है, यह वात नहीं बनतीपरभाणुदीमे अमूर्तरसता हुट गया 
वो भी प्रपोरषेयपंना नही हृटतों पयोकि परप्ारु प्रपोच्पेय है । यह प्रपोरषेय नहीं है, 
यह बात न जम सफी, क्योकि घह धपोस्पेय है| तो इसमें भ्रासिद्ध साध्य व्यतिरेक 
हप्ना । यहाँ जितने ह्पान्त दिए गए हैं घूकि व्यतिरेक व्याप्रिमे दिये गये हैं इस कारण 
साध्य साधन उमयका भ्रमाव बताना है सो परमाणु प्रपौस्पेव नहीं है यह बात तो 
नही घनी । परमाणु प्पौरुपेय है, उठते कौन पुरुष उत्पन्न करता है? पभमूत्ते नहीं है 
यह बात घर गयी, परमोक्ति परमाणु मू्त भाना बया है तो छप्त हष्टान्ध्में ,ाप्य व्यत्ि- 
रेकका भभाष है । प्तएवं यह दृष्टान्त प्रसिद्ध साष्य व्यनिरेकाभाष्त है । 


व्यत्तिरेवाहष्टान्ता भासमे असिद्धसाधन व्यत्तिरेक व प्रेसिद्वो भयव्यतिरेक 
दृप्टान्ताभासत - दूसरा दृष्ठास्त दिया यथा है इन्द्रिय सुब। व्यतिरेक प्याप्ति कहती 
यया है दि जो प्रपीरुपेव नही होता है वह प्रमू्त नही होता है। तो इन्द्रियसुस् प्रगौर- 
पेय नही है, यह वात तो बन पयी प्रर्थात्‌ झ्ाष्य ध्यत्तिरेककी तो सिद्धि हो गयी बयोंकि 
इन्द्रियपुय पुरषोके द्वारा उत्पन्न किया जाता है, लेकिम इन्द्रियसुख भ्रमूर्त नहीं है यह 
घात त घनो, एपोकि हन्द्रियसुल् प्रमृत ही हुप्ता फरते हैं। उसमें रूप, रप्त, पे स्पक्त 
फहाँ है ? तो इस दूमरे €प्टॉतमें साधन ध्यतिरेक भ्रण्िद्ध है, एप कारण इन्द्रिय सुखफा 
हृष्टान्त दिण गण है प्राकाणका । व्यततिरेक ध्याप्ति बनायी गई है थो प्रशोस्पेय नहों 
है, गह पपूर्त मही है जँसे कि प्रकाश पराफाश्ममें न तो साध्य व्यतिरेक है प्ौर न 
साधन व्यतिरेक है, दयोक्ति प्राकाण प्रपोर्पेय मही है, ऐसी वात नदों है, प्र्धात्‌ 
प्रनैष्षेष है, भराकाण धमूर्त नहीं है, यह धात नहीं है, फ्योक्ति पाकाण पमू्त है । तो 
छव धाकाएशपें साध्य भी न हटा, सापन भी न हटा, तो यह बाहलाया प््ििद्धोभय 
घ्यतिरेक दृप्टाग्ताभाष्त एस प्रकार व्यत्िरेषमे टप्टन्ताभास तोन प्रफारमे हुप्मा करते है। 
पथ फाते है कि ध्यतिरेकर्े हप्टान्तामास हुला एससे इतना हो हृष्टान्ताभास कड़लाये 
तो नही, किल्‍्तू पिपरीत व्यतिरेक व्याधि लगा हो तो भी ध्यतिरेश हप्टास्वाभाय 
कहुसाता है । इसी दातठकों शबले सूत्रमे रहते हैं। 


विपरतिष्यतिरेकइ व यप्तामुर्त तन्‍नापौहरेयस ॥ ६-४५ ॥ 


विप रीनध्यतिरेंक नामक व्यत्तिरेक हप्टास्ताधाग--सिसमें विप्रोह 


४८ | परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 


व्यतिरेक दिल्लाया जाय, उल्टी ध्याद्त्ति प्रदर्शित की जाय वह व्यतिरक हृष्टान्तामाप 
कहलाता है | ध्याप्ति जब भी दी जातो है तो दृप्टान्त उपस्थित करनेके लिए दी जाती 
है | प्याप्ति धोज करके ध्रागे हृप्टान्तका बोलना एक तियमा पन्च हो धाता है, ऐसा ही 
व्यवहार है | तो जिस प्रनुमानमें व्यतिरेक व्याप्ति उल्टी लगा दी जाय हो उसमें जो 


हृष्टान्त दिया गया है वहू व्यतिरेक हप्टान्तामास होगा । व्याप्रिके विपरोत करनेते ही 


हप्टान्तामास बन जाता है, वर्षोफि व्याप्ति बनानेके बाद टृष्टान्तका उममें पाना 
झ्रावदयक हो जाता है। पो जंसे यह प्रनुमात बनाया नया था कि छात्द भ्पौरुषेय है 
भूत होनेसे, तो वहाँ ध्यत्तरिक तो ऐसा ही प्रदर्शन करता चाहिए कि जो अपौस्षेण 
नही हांता है, पह प्रमूर्त नह्ढी होता है। साध्यका व्यतिरिक दिखाकर साधनका ध्यतिरेक 
दिखाना ध्यतिरेक व्याप्ठिमें भश्यायकोी बात है क्योंकि साध्य व्यत्तरिक दिलाकर पाधघनका 


व्यतिरेक दिखाया, तो इसमें ही श्रविनाभाव लक्षण बनती है। लेकिन, भ्रज्ञानवद्ष 


झथवा घबडाहटसे या ध्याकुलित हो जानेसे यदि ध्यतिरेफ व्याप्त उल्टी बनाकर बोले 
कि थो धमूत नही होता है वह भ्रपोरुपेय नही होता है । तो यह व्याप्ि बिल्कुल गलत 
हो गयी । णो श्रमुर्त नही है वह भ्रपोरपेण नही है, क्या यह नियम सत्य है ? गलत है 
देखिये मेघ विद्युत भादिक भूत नही है, मृत हैं तो क्या वे प्रपोस्षेय नद्ठों हैं, ऐसी 
बोत है, जिनमें कुछ पौरुषेय है, फुछ भपीरुषेय हैं, हो यह ध्याप्ति सर्वत्र तो न वत सकी, 
इस फारणा विपरीत ध्यतिरेक श्रगर बोल दिया जाय तो यह अथशुद्ध हो जाता है। जैसे 
प्रसिद्ध प्रमुमान है कि पर्यतमे भग्नि है घूम होनेसे | भय इसको अ्वतिरेक्क व्याप्त तो 
इस तरह लगती है कि जहाँ भरिन नही होती है वहाँ घूम भी नहीं होता है। लेकिन 
कोई ऐसी ध्याप्ति लगा बैठे फि जहाँ घूम नही होता है वहाँ भ्रग्नि भी नहीं होती है तो 
इसमें दोष झ्ाता है । अनेक जगह ऐसी भी पाया जाता है कि जहाँ घुम होता ह्वी नही 
है धौर।प्रग्ति है। जब फोयला पुरा जलने लगता है, धपने तावपर रहता है भयवा 
जलफर तावफे नीचे गिरने लगता है वहाँ घुम कहाँ पाया जाता है झौर भग्नि है तो 
3ल्‍टी व्यत्तिरेक व्याप्ति सही नही हुभो करती | तो विपरीत व्यतिरेक व्याप्ति बोलकर 
दृष्टान्त कहना सो व्यतिरेक हप्टान्तामास कहलाता है । ह 


पक्षाभास, हेत्वाभास व दृष्टान्ताभासके वर्णनके श्रनतर वाजदप्रयोगा- 
भासके वर्णनकी सूचना--इस भ्रफार श्रतिशा, हेतु उदाहरण इन तीनके सम्बन्धमें 
भामासोका वर्णन किया है। प्रतिज्ञा भौर हेतु इन दोके भाभासोंका वर्णन किए बिता 
दृष्टान्ताभासका वर्णन नही हो सकता था, क्योंकि दुष्टान्त प्रतिज्ञा श्ौर हेतुके छप- 
न्यांस फरनेके बाद हो भांत होता है भ्रयवा व्याप्ि बनायी जाती है। इस कारण सर्वे- 
प्रथम प्रतिज्ञामासका वणंन किया है। चाहे प्रतिशाभास कहो. भ्थवा पक्षाभास कही 
दोनोंका एक ही पर्थ है ।, पक्षामासके वर्णनके बाद फ़िर हेत्वामासोंका वर्णोत किया 
है। भव प्रतिज्ञा भोर हेतुके सम्बन्ध यंथार्थता झोर भ्रयधा्षताओ प्रयोगकी, बात बनती 
है तब,उसपर व्याप्ति लगतो है। तो व्याप्तामास कहो, दुष्टान्तामास कद्दो, इसके वर्णन 
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से पहिले पक्षाशीस भौर हेत्वामासका वर्णव किया यया है। इसके पद्चात्‌ दुष्टान्ता- 
भास बताया गया है जो कि ८ प्रकारके हुए हैं। श्रम्तिद्धसाष्य भ्रन्वय दृष्टान्ताभास, 
झसिद्ध साधन पन्वय दृष्टान्ताभास, प्रसिद्धोमयदुष्टान्तामास, विपरीतान्वय दुृष्टाता- 
भास, ये चार तो श्रत्वय दृष्दान्ताभास सम्बन्धी विकल्प हैं भौर चार व्यतिरेक सबधी 
विकल्प हैं । भ्रसिद्धसाध्य व्यतिरेक दुष्टान्तामास, श्रसिद्धताधन व्यतिरेक दुष्टान्ताभास 
पसिद्वोमयदृष्टान्ताभास तथा विपरीतव्यतिरेक दुृष्टान्वामास | यो दुष्टान्ताभासका 
वणन करनेके बाद बालप्रयोधाभासकछा वशुंन करेंगे। धव्युन्पन्न पुरुषोंको व्युत्पन्न करने 
के लिये, सममफानेके लिये पहिले जो ५ प्रवयधोका! प्रयोग किया गया था, प्रतिज्ञा, हेतु, 
उदाहरण, प्रपतय भौर निगमन उन ५ अ्रवयवोंके मुकावलेमें जिन्हें वालप्रयोग नोमसे 
कह्दा गया था, श्रव उनका झ्रामास बतानेके लिए सूत्र कहते है । 


बालग्रयोगाभात्त पन्चावयवेधर कियद्धीनता ॥ ६-४६ ॥ 


अ्रनुमानके पञ्च श्रेवयवोसे करियद्धीनतारूप बालप्रयोगाभास--पाँच 
भ्रवयवोमे कुछ हीनता रह जफनेको वालप्रयोगामास कहते है । प्रनुमानके श्रग ६ बताये 
गए है प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपन्य भौर निगमन । जैसे कि प्रनुमान बनाया 
गया कि इस पवंतमें झगिन है'घुम होनेसे । जहई जहा घूम होता है वहाँ वहा भ्ररिति 
होती है । जैसे कि रमोईघर । भोर, इस पर्वत घूम है इस कारण अ्रग्ति होना 
चाहिए। इस तरह इसमे ५ भ्रग धा गए हूँ यह परव॑त भ्रग्ति वाला है, यह तो हुई 
प्रतिज्ा धुम वाला ट्वोनेसे, यह हुप्ना हेतु । जो जो घूमवान द्वोता है वह बह अ्रग्निवान 
होता है, जैसे रसोईघर, यह हुआ उदाहरण । झौर, यह पवंत घुमवाव है, यह हुभा 
उपनाया इस फारणा प्रस्निमान होनो चाहिए यह हश्रा निगमत । श्रव इन थ शभ्रगोर्में 
से यदि कोई कम प्गोका प्रयोग करे तो वह बालप्रयोगाभात्त है । यद्यपि चाद 
विवादक समय धा व्युत्पन्न पुरुषोसे वार्ता करते समय प्रनुमानके ४ शभगोकी जरूरत 
नही है । वहाँ तो फेवल प्रतिज्ञा भौर हेतु चाहिए किन्तु भ्रव्युत्पप्तोकों समभानेके 
लिए, बालकोको समफ्ानेके लिये प्रनुमानके ५ भ्रगोका प्रयोग किया जाता है इसी 
फॉरण इनका नाम बालप्रयोग कहा गया है । यदि उन श्रवयवोमेंसे कुछ हीन रह 
जाता प्रयोग करते समय तो उसप्ते वाल्प्र योगाभास कहते है । भ्रव वबालप्रयोगाभास 
का एक उदाहरण दे रहे!हैं । 


यथाग्निमानय देशो घूमवत्वातू, यदित्य॑ तद्त्व यथा महानप इति ॥६-४७॥ 


दो अज्भीसे हीन वालप्रयोगाभासका उदाहरण--जैसे कोई प्रनुमान 
प्रयोग करे कि यह स्थान भरिनमान है घूमवान होनेसे | जो जो घुमवान होता है वह 
प्रस्तिमान होता है | जैसे रसोईघर | इतना हो कहकर रह जाय तो इसमे उपनय 
महीं जाया भौर विगमन नही झाया और सुनमेमें भो कुछ बेतुकी सी बात लग शही 


दर 
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है । केवल प्रतिज्ञा भौर हेतु ही कहा जाता, वह तो प्रसम्बद्ध नहीं जचता । जैसे कि 
फोई कहे यह स्थान भरिन वाला है घुम,वाला होनेसे | बात इसमे पूरी शा चुझी है, 
किन्तु जब प्रत्निपादनका सम्वोधनका उद्देइ्या लेकर झौर श्रागे बढते हैं तव तो पूरे ५ 
श्वयवोका प्रयोग ह्नो तब तो बात सहीो रहती है श्रौर यदि उसमे कुछ हीन हो जाय 
तो वह भ्रामास हो जाता'है। से उदाहरणमें प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण इन तीनका 
प्रयोग किया गया है । उपनय और निगमनका इसमें कोई/,वर्णेन नहों है इस कारण 
से यह प्रयोग वाला प्रयोगामाव हो जाता है । जो पुरुष प्रव्युत्पन्न बुद्धि वाले हैं, जिन 
की बुद्धि तीक्षण नहीं है, सो प्रनुमान प्रयोगमें जो ६ भ्रग बताये गए हैं उतका जिसे 
सकेत मालुम है, जो गृहीत सक्रेत' है वह पुरुष उपन्य निग्ममनसे रहित इस श्रतुमान 
प्रयोगको प्रयोगाभाव्र मानता है । यदि इसके साथ उपनय भी जोड दिया जाय। 
निगमन भी लगी दिया जाब तो यह बालप्रयोग पुरा सहीःबच जायगा । भौर, जब 
यह रूप बनेग[,कि यह देश भगितवान है घुमवाच होनेसे । जो घुमवान होता है, 
वहे भ्रग्तिमान होता है ज॑से रसोईघर झौर यह स्थान घुमवान है, इतना ही कहकर 
झुक जाय तो सुनने वाला स्पष्ट समझ"रहा है कि यह भ्रमी सम्वन्धसे पुण नहीं हुप्रा 
है, भसम्बन्धित है । इसमे हुमा कया ?दभ्नत्तिज्ञा, हेतु उदाहरण श्र उपनय इन 
धार श्र गोका प्रयोग हुझ है। इसमें निगमन भज्भुका प्रयोग ,हुआ है | इसमें निगमन 
प्ज़ुका प्रयोग नहीं हुआ है । तो तियमनरहित जो यह श्रनुमात बचाया गया सो 
बालप्रयोगामास है | बालप्रयोगाभासका'्यहा स्पष्ट भ्र्थ यह निकला कि ४ श्र गोमेसे 
यदि ४ भ्रयवा ३ भ्रद्ध कोई बोले तो वह्बालप्रयोगामास है-शोौर कोई दो श्रद्भ 
व्ोले तो उसे भी कह सकते हैं कि धालप्रयोगामास है । फिन्तु केवल दो श्रद्धोका 
प्रयोगे व्युश्यन्न पुरुषोके लिये यथार्थ माना गया है। सो घह बालप्रयोग, बन जायगा 
पर घालप्रयोगकी दृष्टिसे तो ४ भ्रद्धोमेंसे कुछ कम रह जाय तो वहू बालप्र पोगाभास 
है | भौर, केवल श्रद्धभ ही फम रह जाय सो बालअयोगाभास है । इतनी हो बात 
नही, किन्तु उन अवयवोंका यदि उल्टा प्रयाग कोई कर बैठे तो वह भी बाल प्रगेगा- 
भास है | इसी वातको सूत्रमें कहते हैं। . '* वि 


| 


हर 


तस्मादमिमान्‌ घूमवाइचायमिति ॥३-४६॥ 


है 


प्रद्भधविपरीतप्रयोगरूप बालप्रयोगाभास-- कोई सनुमान बनाये कि यह' 
पवत श्रग्नि वाला है जो घुमवाला होता है बह भर प्रग्ति वाला होता है, जैसे रसोईघर 
इसका रण भरिन वाला है श्रोर यह पवत घूमवान हैतो इसको सुतने चाला रु.ष्ट समझ 
रहे होगे कि यह उल्टा प्रयोग है श्रौर, ६ समें कोई बात निष्कर्पपल्ले नहीं पी है। 
ऐसा प्रयोयग इस कारण प्ररिन वाला है भ्रौर यह धृमवानहै ” यह कितना प्रसगत 
असम्बद्ध प्रयोग है सम्बन्ध प्रयोग यद्द है कि झौर यह भी घुमवान है इस फारण प्ररि 
पाला होना चाहिए | इसपे विपरीत रूपको लें तो वहू बा प्र4 गामास है कतेकिः 


चतुविश भाग [५१ 


बालक, भ्रव्युत्पन्ष लोग भ्रषया पर भ्वय्वोको हो प्रचुमाव मातने वाजे लोग उपनय- 
पूर्वक निगभनका प्रयोग हो तो उसको साध्यके शानका अज्ञ मानते हैं। शन्यथा 
त्हीं । यदि वहिले लिगभनवा प्रयोग ,, करिर उष्चयका पयोग हो दो वह साध्यकी 
प्रतितत्तिका प्रद्ध नही है इप कारण प्रयोगका उल्टा उच्चारण कन्‍्ता भी चाल 
प्रयोगाभास है | यहां जिज्ञासा हुई है कि उपनय प्ौर मिर्मल्कां विपरीत प्रयोग 
फरनेपर धह प्राभास क्यो फदलाता है ? उत्तके उत्तरमें कहते है --- 


स्पष्टवया प्रक्ेतप्रतिपत्तरयोगात्‌ [२-४ णो 


भ्रवयवोके विपरीतः प्रयोगकी प्रयोगाभासता होनेका कारण- उल्दे 
प्रयोगमें भ्र्धात्‌ मिगमनपूर्वक उपनयके क्हनेमे स्पप्टरुपसे प्रकृतवादका शान नही दो 
सकता है । जैसे पर्वतमे श्रम्ति सिद्ध करना था वुर्वाँ देखकर धोर वहाँ प्रनुमानकत 
कुछ भू बोलकर जैसे कि यह पर्वत झरिन ब्यला है, घूप वाला हींगेपते । जो जो 
घूम वाला रोतः है बढ़ धरित बाला हाता है । जैस रसोईघए | इस फारण यह पर्वत 
प्रसित वाला है भौर यह घृम घ।ला है यह ध्न्तिग उपचय निगमतका विपरोत प्रयोग 
फर दिया मो कितनी वेतुक्की बात रही । कुछ प्रतिपत्ति ही नहीं हो सकती भयोग 
करना दाहिये था यो कि और यह पर्वत भी घूप वाला है इस फारण भग्ि बाला 
होना घाहिये | तो उपनय पुर्वेक दिगमन वोल दिया जाय तो उससे स्पष्ट प्रकृतके 
साध्यकी प्रतिपत्ति होती है श्रौर उल्टा बोलतेपर साध्यको ज्ञान नही हो पाता है। 
जो पुरुष जिस ही प्रकारप्ते गृहीत सफऐेत है, जिसने जिस विधिप्ते सक्रेठ ग्रहण किया 
है वह तो उप्त ही प्रकारके बचम प्रयोगसे प्रकृत प्र्थक्री जानता है, भ्रन्य प्रकार 
नही । परस्तु, जो सव प्रकारसे वचन प्रयोगस्त व्यूतन्न बुद्धि वाला है वे तो जैसे भी 
पचन प्रयुक्त होते हैं उससे प्रकृत प्र्थकों जात लेते हैं। जेसे क्ि लोकर्मे जो पर्व 
भांपाप्नोमे प्रवीण पुरुष है बह तो जिस प्रकारस भी कोई बोले उसको समझे जाता 
है, लिकिन जो अव्युत्पन्त जन है, वालक हैं उनको जब प्रनुमान प्रयोग क्रिया जा 
रहा है तो जिछ विछिसे होना चाहिए उस विधिसे ही घोलनेपर वे समझ सर्कंगे । तो 
उपनयपूर्वक निगण्म बोता जाय प्तो उससे ती प्रकृतकी अ्रतिपत्ति सही होती है। 
भौर उल्टा योलमैपर स्पष्ट रू पसे प्रकृत साध्यकी प्रतिपत्ति नही होती है, इध कारण 
उह्दा प्रयोग भी वा्प्रयोगभास्त कहलाता है । है थो बालक नही हैं, बुद्धिमान हैं 
उनको कम प्रद्भुक्ा भो प्रयोग हो, उल्टा सीधा भो हो तो चह सब पममः सकता है। 
उन प्रधोए पुरुषोंके लिये कुछ भी प्रयोगामाप्त नही है। जरासे सकेतत्रे ही वह सथ 
विपय पमझ लेता है | यहाँ तक प्नुमानके घुकावलेमें प्रभुमानामासका वर्णोव कियो 
गया भौर घनुमानामाम कुछ घलगसे तो बताया तही जा सकता था । वयोकि धतुमान 
सोेई एक भ्रवयव नही । ज्ञान ो यच्चपि एफ है, पर उच्तकी जो क्रिया है वह कुछ 
प्रज्ञोंपूषक होतो है इस कारण पक्षाभाम, हेत्वाभाष्त, दृप्टास्ताभात भोर बासप्रयो- 
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गामासके घर्णनके द्वारा प्रमुमानागासका यण्न किया | प्रव इस प्मय प्रागमानास्त 
फा प्रह्पण करनेफे लिए पहले हैं-- वि 


रैगद्वोपमो हाक्रान्तपृरुपवचनाजातमागमाय[तस्‌ ॥$-४ १॥| 


आ्रागमाभास--भ्रागमकफा लक्षण बताया गया पा कि झ्रापएके फयन झादिकके 
फारणसे उत्पप्त हुए भ्र्यशञानफों घ्रागभ कहते है । भाप्त वहु कहलाता है जो बोतराग 
हो झौर समध्च हो । यदि पौतराग हो, सवश ने हो ता भीर उसका वचन प्रमाणरूप ने 
होगा | हालाँकि ऐपा होता नही है कि पोई पुरएप सवनज्ञ हो श्रौर बीठराग ने हो, 
पयोकि वीतराप दोनफे हो भनन्‍्तर फोई पुरुष कवज्ञ हो घफत। है। धो जो रागद्वेप 
ग्रोहते रहित रू ऐगा जा भाप्त पुरुष है, उत्के बचनसे जो प्रर्वश्ञान उत्पन्न हुप्रा उसका 
नोम है भागम । भौर प्रागमामास, राग-द्रप-मोहसे प्राफ्रान्‍्त पुएफके बचनमे उत्पन्न 
हुभा जो बोध है यह प्रागमामास है, इमफ्र उदाहरण में कहते है। 


यथा चच्चास्तीरे मोदऊराशप्त, सर्ति,धाउल माणपकर | $-५२ ॥ 


राग व हंपसे भ्राक्रान्त पुरषफे बचनसे श्रागमाभासका उदाहरण-- 
जैसे फिसो कार्ममें व्यासक्त चित्र वाला माने जो किप्ती फायमें लग रहा है, जिसे कुछ 
धाराम प्रवकाश नही है उस पुरुषकी कुछ बच्चे लोग प्लाषर त्व फरें, शोर मचायें तो 
वह रागी पुर॒पृ जिम्रेको फि भ्रपने फिसी काममें राग है धोर इसमें वाघा शभ्रानेके कारण 
चन बच्चोस्ते ढेंप हो गया तो वालुकोसे सत्रस्त होता हुप्ना वह पुरुष यह सोचकर कि 
भेरी जगहसे ये टल जाय, इस भेभलापासे इत प्रकारका बावप कह देता है कि ऐ 
बालकों | टेखो, उस नदीफे कितारे लह्ु घोंकी राशि रखी है दोड जाया श्रौर खुब 
खावो । इस प्रकारके राग भगवा द्वेपक वश होकर ये णो वचन गोले गऐ हैं ये प्रागमा- 
भाम हैं। रागसे श्राकरान्त हुमप्ना प्राणी श्रीडाके वह्शभूत होकर बिनोदके लिए किसी 
वस्तुफो न पाता हुआ्ला जिससे कि दिल बहले, तो बच्चोके साथ ही क्रोडाकी ग्रभिलापा 
से उनके साथ विनोद फरनेके भावसे इम तरहका कोई बोौकप बोल देता है कि भ्ररें 
पच्चो देखो उस नदीके झिनारे लड्‌दुयोकी राशि रप्तो है, दोड जाथो श्यौर पावो। 
तो राग अथवा दे पके वश होकर जो इस प्रकारके वावंपका उच्चारण करता है तो 
उस पुरुपका थह वचन पध्रागमाभासं फहलाता है। इसमें रागवश वचन कहलाये। 
तथा जब कोई इस दृच्छातते कि उन बच्चोंके साथ विनोद करना है, हास्य करना है, 
इस भावकों लेकर इन धव्दोको यदि कहती है तो वहु है रागक्ता बंधन कहलाया 
प्रौर एसी वचनको इस प्ाद्यसे कि हम तो काममे लगे हुए हैं झौर ये वच्चे शोर- 
गुल मचा रहे हैं । इत बच्चोंफो यहसे किसी तरहसे टालें । मगामेपर ता जाते न 
थे । नो यो कह दिया कि नदीके किनारे लड्डुयोकी राशि है । दौडा बच्चो । तो इन 
दोनो हो वावयोमें कहा गया यहू वाक्य श्रागमनभास है । अब मसोहसे पधाकरान्त होकर 
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कपे वचन होते हैं उसका उदाहरण सूच्रमे कहते हैं । पर 
. अगुल्ययों हस्तियूब शतभास्ते ॥६-५२३॥ 


मोहाक्रान्त पुरुषके वचनसे उत्पन्न आगमाभासका उदाहरण--मोहसे 
आक्ान्त होकर कोई दाशंनिक यों कहता है कि श्रगुलीके भ्रग्ममागपर १० हाथी बेठे 
है यह बात व तो विनोदकी है श्रौर त डालनेशी है, किन्तु भ्रश्ानके वश होकर कहा 
हुआ सिद्धात्त है। जो भ्रज्ञानसे प्राकान्त हो जाता है बह पुरुष वस्तुका थयार्थ॑ विवे 
धन फरतेके लिए समर्थ नहीं हो सकता साख्य सिद्धान्तमें बताया गयां है कि सब 
बीज, सब तमय, सव जगह मौजूद रहती हैं । यह एक सिद्धोन्‍्त है | श्राविर्भाव तिरो 
भोवका पिद्धान्त यहीसे तो निकाला गया है | कोई वस्तु नवीन उत्पन्न नही होदी 
ग्रोर व सिटती है । सब चीजें सदा काल सब जगह बराबर रहती हैं। लेकिन कभी 
कोई चीज प्रकट होती है तो उसे लोग देखने लगते हैं। कभी कोई घीन तिरोभूत 
रहती है तो उसे लोग नही देख पाते हैं । तो इत्त सिद्धान्तमे यह माना गया कि सत्र 
जगह सव समय सब कुछ मोजूद है । तो लो श्रगुलीके ऊअगदय १०० हस्तियूथ (हाथियों 
का झ्ुण्ड) मौजूद हैं। इसका कैसे विरोध किया जायगा ? फोई कहे कि कहा है 
श्रगुलीपर हाथियोकां १०० भुण्ड यहाँ ,त्तो एक मक्‍खी प्री नही हैं । तो उप कहा जा 
सकेगा कि तुम समभते नही हो । यह सिद्धान्त है कि सब जयह सब समय स्व कुछ 
चोज़ें' उपस्थित रहा करती हैँ | कोई यहा पूछता है कि हम प्रकारके पुरुषके वचनसे 
उत्तपक्त हुप्रा ज्ञान कि भ्रयुलीके भ्रग्ममागधर १०० हाथिग्रोके भुण्ड बैठे है ऐसा शान 
प्रागमाभापत क्यो कहलाता है ? तो उसके त्त रमे सुद्र कहते हैं । 


विप्॒वादात्‌ ॥$-५५॥ “ 


रागह् षमोहाक्रान्तपुरषवचन से उत्पन्न बोधमे भ्रागमाभासता होनेका 
कारण--रामसे श्राक्रोन्त पुरुषके वचनसे उत्पन्न हुआ ज्ञान भ्रायमोमास है, हेषसे 
झाक्र'न्त पुरुषफे वचनसे उत्पन्न हुप्रा ज्ञान प्रागमामास है धौर मोहसे भी भाक़ान्त 
पुरुषके वचनमे उत्पन्न हुआ ज्ञान श्रागमामास है, वेंयोकि उन सव आश्रागमाभासोमें 
विसम्वाद पाया जाता है | विप्तम्वाद कहते हैं यथावत्‌ स्वरूपके ज्ञानसे विचलित हीना 
सो विसम्बाद है श्रौर वह विसस्वाद तब ज्ञात्त होता है जब विपरीत प्रर्थक्षो बनाने 
वाला प्रमाण पाता है । जो वात सही नही है उसके सम्बन्धर्मे जब उक्तियाँ युक्तियाँ 
चलायी जाती हैं तो उसमे विवाद उत्पन्न होता है । जैसे रागाक्रान्‍्त पुषष जिसको कि 
भतो विनोदक्के लिए क्रीडाके वक्ष होकर जब कोई चीज मिलेना तो वच्चोसे ही 
मजाक किया कि नदीके तीर पर लड्दुवोकी राश्षि है, जावो प्लौर खूब खाबो। तो 
इसका प्रभाव क्‍या पड़ेगा ? एक बार मानलो लडके चले गए। न भिले लड्डू । 
भाकार विसम्वाद करेंगे, तो यह विवाद वाली वात है। श्र प्रात्महितसे इसका 


भ्् | परीक्षामुखसुत्रप्रवषन ., से 


रघ भी सम्बन्ध नहीं है। न कोई प्रात्महितकी पाश्नतासे सम्बन्धित है यह पचन 
प्था मिथ्या भी है एसी कारण ये सव श्रागमाभास हैं। बच्चोंने सताया, उसका 
चित्त तो किसी कार्यमें था, वह प्पना फार्थ -नहीं कर सक रहा, उप्तमें बाधायें डाल 
रहे हैं व्च । सो उसे बच्चोफ़े प्रति कुछ तो विरोध धाया कि मुके कप्त देनेकी वात 
कह रहे हैं सो उन्हे टालनेको कहना कि नदीके घोरपर मोदक राहियाँ हैं। भागों ! 
हो वह भी विस्म्वादफी ही चीज है । न पाकर कुछ समय वाद उसे और पीडिद्र 
करंगे। प्रथवा कुछ भी हा | जिन बचनोसे श्रात्महितका सम्बन्ध बढ़ीं वे सव वचन 
झागपामातत है मिध्या भी ये वचन है सो भी झ्रागमामास है | मोहसे प्राक्राग्त पुरुषों 
ने एक यह सिद्धान्त वनो लिया कि सब जगह सब चीजें मोजुद हैं, सदाकाल मोजुद 
हुँ। प्वच इसमे सभीको बिसम्बाद है। जो कार्य कारणाकी प्रणाली है, उपायसे, 
प्रयत्तसे कार्य सिद्धि होती है वे सब प्रयत्न श्रव क्या मुल्य रखेंगे ? विसम्वाद है । सभी 
की इसमें दिया: है। इसी काररासे थे संव वचन श्रागमामास कहलाते हैं आपमके 
मुकाचलेमें भागमागास्रफा वर्णन करके प्रव सख्याके भाकाशकों बतानेके लिये सूत्र 


कहते हैं । ५ न 
प्रत्यक्षमेवैके प्रभाछ॒मित्यादि कैल्यामासस्‌ ॥ ६-५५ ॥ 


सख्याभासका वर्णन- प्रत्यक्ष ही प्रमाए है इसमें प्रमाणकी जो एक सख्या 
उत्प० की घह सँल्यामास है । भ्रथवा कोई ब्रन्प ऐसे प्रमाणशफों ही एकको माने जिस 
में कि सव गर्मित नही हो सकते, सखयाभास है । कोई २-३श्रादिक भी माने, किन्तु 
सब प्रमाण गर्मित न हो और किसीकी पुनराढत्ति भी हो तो एसी सझ्या बनाना सो 
भी सख्याभास है। सो ये सव सद्योभास क्यो हूँ ? हसके वारेमें कहते है । 


ज्नौकापतिऋस्यप्रत्यक्षत, परलोकादिनिपेषस्य परवुद्धयादेथा4िद्वे अतद्विषयलातू ६-४६ 


प्रत्यक्षप्रमाणके विषयमे चारुवाककी उक्ति श्रौर उसकी भ्रनर्थकत्ता-- 
एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, यह इसलिए सख्याभास्त है कि भ्रन्‍्य श्रनेक पदार्थ ऐसे हैं जो 
प्रत्यक्षेक विषयभूत नही हैं। तो प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण कैसे ठह्दरा ? एक है नही झौर 
एककी हठ करे तो वह सख्याम्रास है | जैसे चार्वाक लोग मानते हैं कि एक प्रत्यक्ष 
ही प्रमाण है। जो इन्द्रियसे साक्षात्‌ दीखे, बस वही प्रमाण है। तब भला बतलावो 
कि कोई मनुष्य यदि परलोककी सिद्धि फरता है तो प्रत्यक्ष प्रभाणसे परनोकका निपेष 
कैसे बन जायगा 3 प्रत्यक्षका निपेघ उसके बनता है जिसका सद्भाव ज्ञानमें झाया हो 
भौर फिर किसी जगह सद्भांव न मिले थो प्रत्यक्षते निषेघ किया जाता है कि इस 
चीजका यहाँ ध्माव है । जैसे-- चौकी, घडी, छुडी, पुस्तक सबको जब चाहे देखा। 
पझ्रव प्रयोजतवद् फिसीने खोजवाया कि उस कमरेमेंसे चौफी लाॉयो ! और वहाँ चौकी 
न मिली, थी नही, वो उसका निपेघष करता है-- वहाँ चौकी नही है । भरे, तुमने 
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प्रच्छी तरहसे देखा कि नही ? हाँ मैंने खूब देखा | वहाँ चौकी नही है | तो यो. तो 
उसका- निषेष किया जा सकता है जिसका कि कही सद्भाव हो । भौर, है, तो सर्वया 
निषेध भी नहीं बनता । तो चारुव/झ लोग छो रलोक प्रादिकका निषेव करते हैं वह 
निषेव किस प्रमाणसे हुआ ? निषेष करेगा तो झनुमान बनायेगा, व्याप्ति बतायेगा । 

तके बनायेगा भौर प्रसाणए वनायेया तब उसके द्वारा किथत वह प्रमाण सही उतरे या 
नही, यह तो परीक्षाकी बात है किन्तु प्रत्यक्ष प्रमाणसे परलोकका (निषेध किया जाना 
सम्भव नही है । भोर, इसी प्रकार दूसरे भात्ताभोमें भी बुद्धि बतायी है तो उस'बुद्धि 
फी सिद्धि केसे करोगे ? दूसरे जीवोमे जो ज्ञान पाया जाता है, चेतना पायी जातीं है, 
बुद्धि पायी जाती है, समझ तो है ही ता ? तो उसे किस प्रमाणसे जानोगे ? प्रत्यक्ष 

प्रमाणसे बुद्धि नही जानी.जॉ सकती क्योकि बुद्धि भ्रादिक श्रमुर्त पदार्थ प्रत्यक्षके विषय- 

भूत हैं ही नही, तो परलोक भादिफका निषेध श्रौर परबुद्धि भ्रादिकका ग्रहण प्रत्यक्ष 

अ्माणासे नही बन ,सकता है, हव कारण एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, ऐसी, हुठ करता सो 

सख्याभास है । प्रमाण एक प्रत्यक्ष ही नही है | मरलोक निषेघके प्रसगमे वह अप्रमग्ण 

भी है अन्यथा परलोकका निषेघर और परवुद्धिका प्रहरा, यह वात ते बन सकेगी | पर: 

लोक है, भ्रोर दूसरोमे बुद्धि सम है इस वत्की सिद्धि पहिले बहुत विस्तारके ' साथ 

कर दी गई है । मृत श्रादिकके कथनसे भी सिद्ध हो । है । उत्पन्न होते ही जो बालक 

दुः्घपान करने लगता हैं उप्तके सश्ञा सस्कार प्रादिक भी पूर्वमवकों सिद्ध करते "हैं । 

तो जो दूसरे प्रन्‍्य प्रमाण हारा भी सम्मत्त है ऐसे परलोकका निषेघ प्रत्यक्षते नही बच 

सकेगा । निषेध ही करना है तो प्रन्य प्रध्ताण मानने होगे | यहाँ एस विषयको मुख्य 

नही कह रहे हैं कि परलोक है श्रथवा नही है, किन्तु चारुवाक परलोकको नही मानते 

तो परलोकका निषेध करनेके लिए श्रत्य प्रमाण मानने ही पडेंगे भौर सब प्रत्यक्ष ही' 
मात्र एक प्रमाण है ऐसी एक सख्या न ठिक सकेगी । फिर भी एक सख्या सानना 

प्रमाणकी प्तो सख्याभास है, भव सलस्याभासका ही भौर समर्थन करते हुए अ्रथवा प्रत्यक्ष 

एक द्वी प्रमाण है सख्याभास हष्ठान्तकों श्रोर समथित करनेके लिए श्रन्य दाशनिकोके 

द्वारा मानी गई सख्याका निराकरण करते हुए सूत्र कहते हैं । 

| 


पतौगवतांख्ययौयग्राभाकरजेमिनीयानां अत्यक्षनुमानायमोपमानाथापत्यम।वे 
एकरैकाबिके व्याप्िवत्‌ (| ६-५७ ॥ 


सख्याभाप्तोका विशेष वर्णन व सख्याभासरूपसे समर्थन -सोगत,_ 
सारुय, योग, प्राभाकर, जैमितीय इनके सिद्धान्तमें जैसा कि एक-एक भ्रधिर-प्र घिक 
संख्याम प्रमाण माना है प्लौर उन्होने उनकी सख्या इस त्तरहस व्यवस्थित को है कि । 
सौतन [सिद्ध सउमे दा प्रमाण है प्रत्यक्ष और अनुमान । सारूयविद्धानामे तोन प्रमाण ह 
हैं -प्त्पक्ष अनुमान और झ्रागम । यौग भरी प्रामाकरके सिद्धान्तमे चार पमाण है-- 
अत्यक्ष प्नुमत, झागम, अतुमान । प्रामाक्र पिद्धान्चमे ६ प्रमाण हैं प्रत्यक्ष, 


१ 


५६ ॥ परीक्षामुससुत्रअवचत, ५ , 


प्रनुमान, आग, उपभान, प्रर्पित्ति | भौर मीमहिंकोंफ़ें सिद्धान्त ६ प्रमाण हैं 
प्रत्यक्ष, धनुमान, झोगम, उपमान, प्र्धापत्ति और भ्रमाव । तो ऊँसें ये संघ सल्याभास 
हैं क्योंकि इसमें व्याप्ति श्रादिक विषयभूत नही हुए । जैसे कि सौगंध सिद्यास्तिमें दो 
प्रमाख माने गए हैं, प्रत्यक्ष भौर अनुमान । बतलावों व्याप्रिकों विधय करने” वाला 
कौतसा ज्ञान रहा ?, इन पाँचों प्रकारके सस्याभायोंगें किसीमें भी प्रमोणका विषय 
ब्याह तहीं बनता श्ौर पूर्वकथित घारवाकके एक संस्याभासमें भी जैसे परलोकरो, 
भमिप्रेष श्रौर परबुद्धिका अहण नही बनता इसी प्रकार व्याति मे तो प्रत्यक्ष ज्ञानकी 
विधय है न धनुभानका से उपमातनका, ने प्रर्थारत्तिका, भौर, भ्रमाव प्रमाण तो 'व्याप्ि 
का दिप० ही क्या कर सकेगा ? तो यह इस प्रकार १, ३, ३, ४, ५, ६ झादिक 
प्रमाणकी सखझ्या मानना सब संख्याभास है | तो जैसे इन २, 8 झ्ादिक प्रमाणाँ 
भासोमें व्याप्तिकी सिद्धि हीं होती । कर्योक्ति वह इन प्रमाणोंका विषयश्रृत है दी नहीं, 
इसी प्रकार प्रत्यक्ष अमाणसे भी परलोक निषेध थे परवुद्धि ग्रहराको सिद्धि नहीं 
होती ॥ यह अवोण है कि को जिसका भवियय है. उसके उसकी पिद्धि नहीं हॉती। 
जे इस्यक्ष सतुपान शादिकका विषय नहीं है व्याप्तिकी सिद्धि प्रत्यक्ष भनुमान भांदिक 
प्रमाणोंसि न हो सफेग्ी | ो इसी प्रकार परलोक निषेघ, पर बुद्घ ग्रहण मी प्रत्यक्ष 
का दिषय नहों है । छो प्रत्वक्षुत परलोक निषेध, परवुद्धि ग्रहएा ने हो सकेगा झौर 
बसे कि वे '२, ३, ४, ५, ६ भादिक प्रमाणोंकी सख्या सस्याभास हैं इसी प्रकार 
प्रत्यक्ष ही एफ प्रमाण है हस प्रकारकी एक सख्या भी सक्याभास है | यहाँ एफ 
जिज्ञाद्या रात्पन्न होती है कि परलोकका निषेध यदि प्रत्यक्षका विषयभूत नहीं है तो 
उसका विषय करने वाला भनुमाव धांदिक प्रमाण तो हो जायगा । इसके सम्राधानमें 


कहते हैं-- 
श्रनुमानादेस्तदिषयत्वे प्रमाणान्तरतम ॥६-५८॥ 


श्रनुमानादिसे परलोक निषेध व परखुद्धिग्रहण माननेपर प्रमाणान्तर- 
ताका प्रसग एवं कल्वित सख्याविधात--परल्तोकफा निषेघ भौर परवुद्धिका ग्रहण 
यदि झनुमान श्रादिक प्रमाणोसे मानते हो तो बात प्रो सही है, प्रमुमानसे परलोकका 
निषेघ हो जायगा, वह सिद्ध हो सके श्रथवा सही, यह तो भागेको बात है लेकिन अनु- 
मानसे बन तो जायगा रूप परलोक निषेध करनेका झौर परबुद्धिके ग्रहण करनेका भी 
झनुमात बन जायगा, लेकिन उन दा्शोनिकोंके लिए तो प्रतिष्ट है, फरयोंकि प्रमुमान 
झांदिक नामके अन्य प्रमाण बन जायेंगे । जो लोग प्रस्यक्षकों ही एक प्रमाण मानते हैं 
उतको सो भनुमानसे परलोक निषेष झौर परबुद्धि ग्रहण सिद्ध करता प्रभिष्ट है,' फिर 
तो प्रत्यक्ष नौमका एक प्रमाण न रहा । सो यह बात इृष्ट है कि 'परलोकर भिषेघ 
प्रनु्मान प्रमाणतते बन जायगा । लेकिन घिनको सस्याभास ववया रहे हैं उत' दाशनिकों 
को हृष्ट नही है, क्‍योंकि ऐसा माननेपर नये-तये प्रमाण शौर बन जायेंगे । जि हरह 


दब 
रह 


चतुविश भाग [ ५७ 


चासवाकके प्रति यह दोष प्राता है कि प्रतुमान प्रमाण बनतेसे उनके लिए दो प्रमाण 
मानने पढेंगे । तो इसी तरह पौगत झादिक दा्शनिर्कोक्रे प्रति भी तक आदि प्रमाणान्तर- 


माननेका प्रसग भाता है । के 


| पु पा ह 


तरकेस्येव ध्याधियोचरत्वे प्रमाणन्तरलवस अप्रमारस्य-अव्यवस्थापकतात्‌ || ६-१६ ॥| 
ह + प्‌ 


'. परलोकनिषेघक भतुमान व व्याप्तिगोचर तक माननेपर प्रमोणान्तर-' 
त्वकी सिद्धि --प्रह सूत्र चारुवाकके तथा ,सौगतादि प्रत्य दाशनिकोके श्रनिष्ठु प्रसगके 
संदाहररारूपमे कहा गया.है | छो यह सूच उदाहरणस्व॒रू्प भी है और श्रतेक सख्या- 
भधोक्षे प्रति दूषशस्वरूप भी, दी । व्याप्त शौतका दिषय करने वाला सौगत अदिकके 
कोई प्रमाण नही हैं। व्याप्विको प्रत्यक्षते नही जाना जाता, भनुमानसे 'नहीं जाना" 
जाता, भोगम भनुमोन शर्थापत्ति, भ्रमाव शादिक किन्‍्हीं भी प्रमाशोका विषयभूत 
ब्याप्ि नही है । ब्याप्तिका ५रिज्ञात तक॑ जांनसे ही होता है | तो जेसे तक ज्ञान व्याप्ति 
का विपय करते वाला है, ऐसा माननेपर प्रमाणान्तरपना मानता पडता है इधी प्रकार 
मे परलोफ भादिकका निषेध अनुमानका विषय बनता है ऐता ।माननैपर तो" प्रनमान 
श्री हक नया प्रशाश मानता पड़ेगा, ध्रथवा यह सूत्र रुबके लिए फह्ा ग़यां है । सोगत, 
सर्प, योग धाभाकर भादिक जिनमे २, ३, ४, ५ ६, प्रमाण माने हैं, फिर/भी व्याप्ति 
का ग्रहरा किसी अ्माणसे नहीं हो सका है। उपका साधनफे होनेपर साह्यका,होना 
बताना, साध्यके न होनेपर सघाघनेका ने होना बताना, जैसे उदाहन्णमे जहाँ जहाँ धु्पाँ 
है वहा पहाँ भाग है ऐसा व्याप्रि बताना | जहां भ्राग नहीं है वहाँ घु्बाँ, भी नहीं /है 
ऐसी व्याप्ति बताना, इसका परिज्ञान केषल तके प्रमाणसे ही होता! है! भौर,- तर्क 
प्रमाणाकों किसीने भी नहा माना है, सो यह भ्रनिष्ठ प्रसय सभी दाशेनिकोके भाता है । 
जो सख्या मानते हैं प्रभाणोकी उन पनेक दे।शतिकोका ठेनकी वह सरुषा सख्याभाप्त 
रूप है | व्याप्तिको कोई भी प्रमाण उनका माता हुप्ा ज्ञान विषय नहीं करता, झौर 
जब व्याप्तिके प्रहएा के मे वाले उनके कोई प्रमाण नही हैं तो व्याप्िके विषयमें तो चे 
सब-भान प्रभ्रमाण हैं और जो स्वथ भ्रप्रमारा हैं वे व्यवस्था नही क्र सकते,है | जैसे 
कि वासवाकक्े लिए प्रनमान भ्रप्रमाण है । वे फेवल प्रत्यक्षक्तो ही प्रमाए सानते हैं | 
प्रब परलोकनिषेषके लिए पझ्नुमान प्रयोग वे बतायें तो उनके सिद्धान्तससे सिद्ध नही हो 
पकंता । कारण यह है कि चारुवाककी हृष्ठिमें प्नमान श्रश्रमाण है भर जो घ5 भाण 
जन है पह रूभी व्यवस्था नही बना सकता । यदि भ्रप्रभाण ज्ञान भी व्यवस्था घनाने 
लगने तो-सशय विपर्यय भ्रादिक शान भी ध्यंवस्थापेफक ' वन जायें। इसी “तरह, पौगत 
पिद्धात्तमे प्रत्यक्ष भौर प्रनमान इनके भलावा और कुछ प्रमाण नही माता गया है वो 
घ्याप्तिका ग्रहरा वे कैसे करें झौर व्याप्रिके श्लान बिना प्रनुमान ज्ञान बेस नही सकता 
पभनुमान प्रमाण तभी बनता है जब उसकी व्यापि पहिले सिद्ध हो ।' तो अंपाएिके शान 
के बिता अनुमान भी नहीं बने सकता,झौर वह कहे कि व्याप्रिकों शान सेक॑।विचारसे 


बल डी 


| 


५ 7 जड़ है 2 
श्र ] परीक्षामुखसुत्रप्र वषम 


हो जायेगा दी तर्क विचार ही तो प्रमाण हैं, उन्हें ्ी संगत शिकस्त प्रमाण की 
असाना है, आीशिकवोदको हष्तिम तो तर्क शाम प्रप्रमाण है। तो , अप्रमा रात, की 
तहयवस्थो' नैंही बन सकती । इसी प्रफार सास्य धादिक सपी सिदधीससॉर्म ईयीधिकी ध्यी 
वस्थो ने बनते सकेगी, कारण कि उन सबकी हथ्विमें -तर्क अप्रमार्ण, है भ्रभमारा-शातसे 
किसी भो विषयकी व्यवस्था नही बनाई जा राकती । इस कारशणपे उन दार्यनिकीति 
थो श्रपूतो फ़र्पनासे प्रमाणकी संख्या मानते हैं ये सम धिंलेयायें मही;:क्रितु सह मास 
हैं। उनकी कह्पित सस्यामें सभी प्रमाशोका अस्तर्माविनहों आ पाया ।णोप्रमाण) 
छूट गये, हैं उनके विषयको इन दाशेनिकोके कहें हुए ' प्रमाशोमिंसे 'क्ोई: मी प्रमाण 
विषय नहीं करता भौर फिर इन दार्धानिकोके कहे हुए प्रमरशतोतति'झंतिरिक्त भी प्रमाण? 


इसका, कारण फ़ि हि | । ऊ ब्ट््पेपः 4 बज 
है, है # यु | 8 २ 3५ प्रप्राए कर् कैप दा 
५ अतिनाधादिगेदस्य'च मेदेकल्लादिति ॥ 9-5९; 
के के 
ट्रक ६ पट्टा गई ०342 0] ई दि यु+ इज्ल्‍नजर 
' (>र्संगत'अ्रमाणसब्यावादियोक-प्रमाणा न रत्व्रत्व॒ िद्िक पक 
जिवेर्नेभी अतिभाय)भेद हैं एक अ्माशऊे, दुसरे प्रमाशकों पद्ध ;/:8 वषयमें प्र 
नजर झॉता है'उत्ते ही प्रमाण; माने जाने कईएँ पर्योकि प्रतिमा सादिककों भैर्दि 
# 20406 > मारने में 
प्रमाशीक्षि/मेदकी सिद्धि क्रता जै ॥ कोई यह षाहे कि कुछ भनुमान 2 पा 
छेकिन॑ उसका प्रत्यक्षमें अस्तर्माव करते भयवा कोई दा नि आम कि मर तक: 


मात तो लेतें; हैं करयोकि उसकेटविना य्याध्िका ग्रदरा मी ध का 
हमें प्रतुभीनमें /ही अर्त मावि झएलें,), हंसी प्रकार हर हर इटीमिक मे * मी प्रभार 
छूट गए हैं ईनिका सैन्तमवि:भपने-भमिमत किसी प्रमाण में ३०३ हो यह बात 
उनकी भत्तंगत है; इसका .कारण- यह है.कि (जय रतिमात्‌ अद ॥:॥ यो प्रमार्णोर्म भी 


जून है।। स्म्रेसिकी 


मेंद है । प्रेल्यक्षका प्रतिभाष यहलहै कि इज्द्रियके हारा स्पष्ठ सीधा | जा 
धिषद यैंहहै।कि प्रहिछे जानी: हुई .चीजका रूपाल करले ) प्रर्यमिज्ञानका विषय यह है 
कि पहिले जानीःहुई।ची जका स्मरण हो धोौर सामते काने वाह ली जका प्रध्यक्ष ः 
फिर छत दोनोंकारणोड़रूप करके एकत्वकों एाने, साहदयकों ज ने बुसाटदंयकों जर्नि) 


किसी भी अकोर्रकी प्रतियोगिता जानें, तो ,वह ,प्रत्यमिशान है । यो 34270 /% र्सैः हु 


रूप निराला है।उनके प्रतिमासमें मेद स्पश्न समभर्मे भातृ है | 
कीस्सेद समझें भरा रहा तो वे प्रमाणके भेदक, ही हैं। इन सब ' शानोंका, प्रमाण 


स्वरूप निरासा।है।। इसमें-प्रतिमासमेद, है। जातन पदय्तिका भेद है। रह बाते >पहिल ' 
परिईछेदर्मे भ्रणी प्रकारसे कह ही,गई है. प्रोषर, 'अमाणक प्रकरण पूरिष्थेंद) 
भंली प्रकार कह दिया है-कि;इन सब पशाशसि पुन पी जुड़ी रु का गा ह 
इस करिए, ये समी। शान,प्रमो ण॒जत हैं।, पी ६ मी . ५ 

हे 4फ्ेट्ट कही हू भी ट्रा 2228, मत दस 


विद्वाशठमे भी व्याध्तिका। स्मरणाका,( प्रत्यमिशुनर 282 
रहा है । भौर, फिर जो ६ से कम शै्यों मानने वे मिके है दम हे दी ख प्र 


सतुविद्य माग (५६९ 


बज > 


ह्लोगम, उपभोन, भर्थापत्ति, धनका ही प्रन्तर्भाव नही हो पाता, उनसे लिए ये सब 
प्रमाण प्रमाणान्तर मानने पडेंगे, तो यो जब अतिमासभेर हो रही है तो'वे सब्र प्रमाण 
जुद्े-जुदे हैं भौर उन्हे मानना चाहिए। * 


4 


डर 


- प्रमाणसख्याकी समीचीन पद्धति -उक्त प्रकार सख्याभासके प्रकरणमें जो 
वर्ान किया गया है उससे यह स्पछ्ठ होता है कि प्रमाणोंकी इस प्रकारकी सख्या 
| मानना युक्त नही है, तब समीचीत पद्धति क्या है जिमसे प्रमाणोक्री सहया विदित हो 
सुनिये ! मूलमें प्रमाणके दो भेद हैं प्रत्यक्ष श्ौर परोक्ष, ऐसा कहनेपर कोई भी प्रमाण 
इनमे हृटता नहीं है। किसोका प्रत्यक्षमे भरत्तर्माव है प्रोर फिसीका परोक्षमे -धन्तर्भाव 
है | ज्ञानकी दो पद्धतियाँ हैं स्पष्ठ जानता या प्रस्यष्ट जानना । तो इन दोपद्धतियोते 
प्रतिरिक्त शोर कुछ पद्धति ही नही है । धव कोई भी ज्ञान; कोई भी प्रमाण इन दोसे 
घाहर नहीं रह जाता । भ्रब प्रश्यक्ष प्रोर परोक्षके विस्तारमे जब चलपे हैं तब प्रत्यक्ष 
के दो भेद हैं सॉव्यवृहारिक प्रत्यक्ष भौर पारमाथिक प्रत्यक्ष । थो इृश्द्रियवन्य क्षान है 
भोौर व्यवहाररूपमें स्पष्ट ज्ञान है वह साव्यवहारिक प्रत्यम ज्ञान है | जैंते इन इर्द्रियो 
'के द्वोरा जो कुछ जाना वह एकदम स्पष्ट है । कानोसे शो शब्द सुना उसमें कोई शका 
नही करता । स्पष्ट शान हुप्रा | भ्रांखोस जो फुछ देखो उसमें मो अेई सन्देह नहीं 
करता । जो क्रुछ देखा वह स्पष्ट ज्ञान: है । यो समी एन्द्रियेंकि द्वारा जो कुछ उनका 
विषय है घह सबको जान जाता है, रसना इन्द्रियसे पदार्थका रस जान तिभा जाता। 
स्पर्शत हन्द्रियसे ठढा गर्भ आदिक स्पष्ट- जांच लिया जाता। प्राण इन्द्रिवते गध भी 
स्पष्ट हो जाती है। तो जो 'स्पष्ट -एकदेश ,विशद हो उसे कहते हैं श्ॉग्यवर््धारिक 
प्रत्यक्ष | इसकी नाप सब्यिवहारिक प्रत्यक्ष यों पडा कि वस्तुत, यह क्षान परोक्ष है 
क्योकि जो ईंन्द्रिय भ्रोर मतकी सहायतासे उत्पन्न हो उसे परोक्ष फेहते हैं! । इस 
' व्यास्याके झनुसार मेलरूपसे जो एन्द्रियजन्य शान हैं वे परोक्षज्ञान ही कहलाते हैं। 
लेकिन इन ज्ञानोमें पारमाथिक प्रत्यक्ष शानकी तरह कुछ न कुछ ढगमे किसी न किसी 
रूपमें थोडा एक देशमे स्पष्टता आती है इस कारण हसे सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते 
हैं । पारमाधिक प्रत्यक्षका श्र है जो परमार्थत्‌ वास्तविक रूपसे प्रत्यक्ष है, इन्द्रियकी 
' सहायता न लेकर केवल प्ात्मशफ्तिसे जो स्पष्ठ ज्ञान होता है उसे परमाथिक 'प्रत्मक्ष 
' कहते हैं। भोर पारमाथिक प्रत्यक्षके दो भेद हैं--विकल पारमाधिक प्रत्यक्ष श्रोर 
' सकल पारमाथिक प्रत्यक्ष । भ्वधि ज्ञान और- मन. पययज्ञान ; पी विकुल पारमाधिक 
- प्रत्यक्ष हैं; फैबल ज्ञान, सकल पारभायिक प्रत्यक्ष है । यो प्रत्यक्षकी सलयपो निधचय करने 
'के बाद दब परोक्षज्षातकी सख्या निरखिग्रे स्मृति, प्रत्यमिशान, तर्क, प्रमुमान भौर 
' ध्ागम ये सब परोक्षज्ञान;फहलाते हैं, क्योकि इनमें जो कुछ ज्ञान हुग्ना. है वह शाव 
झ्रविधद है भौर इन्द्रियमनकी सहायता लेकर हुआ है । , 


है। र्ल 


करणातुय्रोग श्रौर, दर्शनशास्त्रकी पद्धतियोंके प्रमाणम्ैदोकी अवि 
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०] 0 कक प्र 
“रड्सा>हपमाराके मेदमें प्रयोगनयश भे 220 ही भेद किया जाता है ।« पैडिन 
४ परिषद हो जाते हैं। जैन करण तुयोपके सिंदा्सिमे परोश्षके दो जद किये शए 
मतिशान भौर श्रुतश्ञान भौर प्रत्यक्षके तीन सेदे किए गए हैं प्रवीधहीत मई! 
पर्यपशीनि शोर फेदल- आन । पम्ो इस भेदोंगें भो ये सभी मेद प्रन्ततिहिद हो जाते 
/है। मतिज्ञानिमें तो साव्ययहारिक प्रत्यक्ष, स्मृति, प्रह्युत्चिणान,, तक शोर अनुमान ये 
प्रेमाएं गंभिंत होते हैं । भोर थुतज्ञानमें परा्थानुमान गौर ्ट्ः पर हु पम्सनिध्वित प्रा 
दस्त प्रकार प्रभाणोंकी विधिपुर्वक ससया,बतामा ती जस्तिविक है भर इसके विरोधमें 
दसके प्रन्य कुँछ भी नाम लेकर उनको संख्या निदिचत कर, देना, वह सब भहिपी- 
' क्षति है'/यद्ठां तक सख्याभासके सम्बन्धमें;वर्णुत किया, :भप प्रमाण स्विहप ्ुर 
“मस्वीके धीमीधों के दर्शनके याद भव विपया भारतकां # सुपण फरनेके लिए ' सुतर 
हाट परीफ २ ने 


र हंस हे 
हैं। 8६ 2 जे आप्ह पार हक ६ दर8 हित 
» #५ विषयासात्त-, सामान्य विशेषोद्य बास्सेतन्निये ॥६०६४॥- ५ « । क 
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ै ध | पा कर भसिकी वर्णन“ विपयामीत केवल ासामास्यको ,कहते। हैं ।प्रषेवा 
कैवल विशेष कहते हैं, पर्थवां निरवेज्ञ स्वतंत्रकों ऐसेटप्रौर ' विशेषस दोनोकों कहते 
| हैं ॥ अग्राएका जो विषय है वह' होता है सामान्य विदोषात्मक । लोकमें।ऐसा कोई भी 
दर 8 जो एक सामान्यप हो भेद विशेषरूर 'हों /या। मिरपेक्षणप्लूग 
रुप्नलग एक, ए% स्व्ंश्कप्स के 2 किन्तु प्रत्येक पर्दीयेसांमान्यधिशेषात्मक :ही+ होता।-है, 
! क्ितु.ऐसा मे मार्तफर जो 'दाशनि् केवल मामान्यस्युसे ही पदार्थुको)|माते: वोपसह 
#अभाणहहै ८ क्योंकि प्रमाणका विषश्भूत केवल सामन्द भहीं होताव- याद >कोई,;पुरुष 
कैवल विशेषणरूप ही पदार्थ माने तो वह भी' विषेमामासः है? क्योंकि प्रमाणुका 
विषय केवल विशेष॑रूप महीं होता | यंदि कोई सोभाभ्य विशेष 'दोमों रूप +ही [पाने 
स्वतत्र स्वतत्रूपपे, तो बहु भी विषयामांस है, वैयोंकि छामात्य 'विशेषात्मक-/प़रदा्ष 
होता है भोर वही एक पदार्थ होता है भोर वैद्दी एक पदाय्य द्रव्यटद्विति, विशेषह्ूपुन्है । 
उसके विरुद्ध केवल पामान्यरूप फ्रेवेल विंशेषरूप झ्थषा'स्वसत्र ये दोनों ;विषया मास 
/फहलाते हैं। जैसे कि सत्तादतवादी, ब्रह्मद्वितवांदी, -शभद्देती “भ्रादिक फुछ, लोग-केबल 
सामास्यकों ही स्वीकार कर रहे हैं। सब कुछ एक ही है. यह बात *छामात्यहृप्ठिकी 
#रष्युवाप भौर मुख्यता हो वर्षों, कैंवस सामान्य दष्टि ग्ही 7रह :जाती/आहै।तब-:अद्वेठ 
मुनता। है.! धर्वाद्वेत कैवल पमान्यरूप ही है ।पतौ है नहीं ऐसा।कुछ,रकेवलह सामाल्य- 
हुआ, क्यों नहीं है, उसका फारेए अंगरे सुत्रमे कहगे'ग इसीप्र फा २/केद्ल: विज्वेष्मी 
कोई पदार्थ नहीं है। जैसे कि क्षर्शिकेवर्दी लोग मनिते हैं किएंक/अदेशीर ऐंकउसमय 
वाला एक भावात्मफ पदार्थ हुप्ना करता है] धोस्यह विक्षेष[ विशेष मास: है । :यप[कि 


फ्रेमाणुका! विवय:कैयल विद्येष हो ही नहीं. तक है| है7772207% विश्वेषात्म के पदार्थ 
है ही बहीं । प्रतएव यह भी विषयाभास है। पर वतत्रक पस दोनों मानते * 
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ह--जंसे यौग सिद्धान्तमें कंहे' है कि परमाणु नित्य भी है भ्रनित्य भी:है। लेकिन जो 
"परमाणु नित्य है वह तौ नित्य ही हैं ।क्ारण परमार तित्ये है कार्य परमाणु प्रनिंत्य 
है। तो प्रब एक पदार्थमे निश्यानित्यात्मंकता तो नब्रही। भिन्न भिन्न दो पदार्थ हैं।। 
कोई तिंत्य माना गया कोई पेनित्ये माना गयां। तो निरपेक्ष इस प्रकारका सामान्य 
विदोषपना भी नही, नित्य निरखा जाता है सामान्य ह॒ृष्नित्ति भौर अ्निध्य देखा जाता 
है विशेषह्िसे । सो एक हो पदार्थ सामान्य विशेषपात्मक है, नित्यानित्यात्मक हैं, 
ऐसा न मानकर फारणपरमाणु नित्य है, कार्यपरमाणु घनित्य है, इस प्रकार दोनो 
ही मानकर निरपेक्ष मोता गया; प्रतएव- यह भी विषयासांस है। ये सव विषयाभासत 
'क्ष्यों कहलाते हैं ? इसके उत्त रमें कहते हैं-- क के 


तथाडइप्रतियासनात्‌ कार्यीकरणाव |६-६२॥ 


« .... विषयाभासोकी विपयाभासताका कारणं--फिद्दी फेवल संभान्य ही हो 
भयवा क्िसीका मांत्र सामान्यरूंपपे ही प्रतिशास होता हो प्रथवा फाई' पदार्थ फेवल 
विशेषरूप हो शथंवा केवल विद्येषख्पसे ही पदार्थका प्रतिंभांस होता हो, प्रथवा कोई 
स्वतेत्र-स्वतत्ररूपस सामान्य भौर वरिदेष हो ऐसा जगतमें क्ुंछ भी नही है, एस कांरण 
प्ा्मान्य, विशेष झौर निरपेक्ष दीनो विषयामास कहलाते हैं। साथ ही यह भी बात है 
कि केवल सामान्य कुछ 'भी कार्य जही करता, 'भथवां केवर्ल विशेष भी कोईकार्य नही 
कर सकता । निरपेक्ष दोनो भी कोई कार्य नहीं कर सकते । जिस पदार्थर्में धर्थ क्रिया 
नही होती है उस पदार्थंका भस्तित्व ही सम्भव नही है-। जो भी 'पर्दार्थ होगों' उसमें 
प्र्थक्रिया श्रवश्य होगी । जिस प्रध॑ क्रियाको कुछ दाशंनिक तो व्यक्तरूपसे काम करने 
वाला, जो लोगोके कुछ काम पाये ऐसा कहते हैं, वह भी धात है लेकिन कुछ पदाय॑ 

चाहे काममें किसोके मे ध्रायें प्रथवां उसका कोई व्येक्त/रूंप नजर म प्राये तो भी उनमें 
जी प्रतिसमय परिणमन होता रहता हैवही:उनफा 'फौर्य क्लाता है | तोःपहाँ कार्य 
भी नहीं बन सकता है । कैंवल सामान्य) विदेष श्थवा स्वेत्तत/दोनोंफके माननेमे प्रकट 
श्रापत्ति है छीगोंके काम ध्ाये ऐसी प्रथक्रिया भी भही वत सकती है। जेसे कि “गौ 
सामान्य-कैवल गोत्व सामान्यसे कोई चाहे कि मुझे दृूघ मिल जाय तो क्‍या मिल 

६ उैकता है ? फहाँसे लायगा ? जो गाय व्यक्त है उससे ही तो दुह करके लायगा । इसी 
त्तरह गोत्व सामान्‍य हो ही पही,' किन्तु कोई पिण्डन्है मान्न, विशेष मात्र है । प्ज्वल तो 
बात ऐसी हो नहीं सकती कि फोई केवल विशेष 7हीं, पिर एक कल्पनाभे[ऐसा -माच 
लिया जाय कि केवल विश्षेषमाश्र हो है कुँछे, तो. ऐसे केवल . विशेष॑से भी दूध न प्राप्त 
होना। मतलब किसी भो प्रकोरकी प्रेथ॑क्रियाँ फेंवल सामान्यसे प्रथया -कैयल विश्ेषये 
नही हो सकती है। तो ये तीन विषयीमास' सामस्त्य, विशेष श्थवा निरपेक्ष दोनो -ये 
विषयाभास इस कारण कहलाते हैं किपथेम तो दस-त्तरहका है नहीं पदार्थ । इस 
तेरहसे तो प्रतिमात् होता नही । दूसेरा-हेतु येह है कि फोई प्रकारका कार्य नही कर 


पशे] परीक्षामुससूत्रप्द बन 


सकता है। जो केवल सामन्यिषप. हो) केवल, विशेषरूप, हो, (व, स्वयं ६ क्रयादअउम्े 
होता हुझ्ना फार्यको करे लेगा 2 यासमय॑+होता हुमा कार्यको: करलेगा2 7 इसृ:, दो 
विकल्पोंकों छठाकर उनके ब्वारेमें विधार,करोंतायदि-क़ह्मा जायू कि, केवल, सामातव 
धथवा केवल विशेष स्वय भ्समंथ, होता, हुआ-कार्यको करते -तो, यह बात, भयुक्त- है 
'बंयोकि--- 3७ 8 ६5 9+ झेती कच्छः 97. मजपओं 
| स्पयमतमर्थस्याक्ारकला/तू पूर्वकत्‌ ॥ $-9३ ) * रे ३0 क 
/'.. स्वय असमर्थ विषयाभासभृतोंकी अकारकता>जो पदार्थ स्वयअसमैर्य 
है वह कारक नही वन सकता है पूर्यकी तरह । प्र्यात्‌ जिस पदार्थसे) जो-कार्य|हुआ 
माना गया है उस कार्यके दोनेहे पहिले जंसे वह पदार्थ झ्रतमर्थ था और उस्त कार्यो 
सही कर सक रहा था तो जब पंदार्यको सदा ही परसमर्थ मानें लिया गया तो वह तो 
सदा ही प्रसमर्थ है। तो जैसे ढहुत| पहिले.पदार्थड़ी कार्य न-होता था. असमर्थ होनेसे 
इसी प्रकार ब्रव भी, प्रागे भी कर्मी मी, कोई भी कार्य ने, हो धकेगा, बर्षोकि उसे धो 
झसमये माम:लिया गया है। झींर,,यहू,बांत इसी प्रत्यमें पहले जहाँ ,विपयुका! रात 
7"कियागया कि;प्रमाणका विषय क्या, है ? उस अस़ममें विस्तारपूर्वक कह दिया गया 
है। यहाँ सक्षेपमें यह;जानना कि कैवल सामान्य मचा केबल विशेष यदि कार्य करते 
(में श्रसभय, है तो वह कमी भी हाय. त कर शकेग) पहिलेको तरह | झोर, य 
'कल्पता फी घाय,कि केयल्/साजास्य,भधवा केवल विशेष समय दीफूर करने लगे तो 
» यह दवित्तीय पक्ष भी अप्तगंत उै करींकि दे आह ओ5्शकत कड़क « नभेईपीप 
गे तमर्थर्य करण संबदोलपतिरपेक्ललीत ॥ ६४६९ गू। ? हैँ 


गश चाल झाण राह कह 7 
; स्वय समर्थ-विषयाभासभूतंसि .सर्वेदा उत्पत्तिका अ्रसग+-कैवल सामा- 
क्‍य झ्थवा कैवल विज्ञेष यदि-समर्य है भौर समर्थ होकर, कार्य,, करनेकी .बांत, माना 
जाय तब ती सदा काल ही प्कार्य: उत्पन्न होते रहना चाहिए, क़्योंकि-पब तो वह सेसर्य॑ 
'“है। समय कार्य न॑ फर सके, यहाफतसे सम्मव है ? जंसे भरिन दाहमें/समर्य है।फगर्मी 
“उत्पन्न करनेमें समर्थ है तो कहीं भी रखी हो वह अभ्रपना,स्वृभाव मं छोडेगी.। तो यह 
क्रेबल पामन्य रूप पदार्थ श्रथवी-केवल विश्ेषरूप पदार्थ, यदि... कार्य करनेमें प़मपें, है 
हो समर्थ स्वभाव वाला 'पदार्थ/ फिर किसी समय- कांये,न/करे,, उसका;क रखु गुया, ? 
हुयोंकि जो समर्थ है वह किसीकी अपेक्षा मही-रखता । ,यदि,,परकी,, प्रपेज्ा: रखकर 
कार्य करे कोई तो रसेंका झर्थ यह तिकलेगा कि ,वह :कार्य-] रूरनेमें ,समृर्थ नहीं, है । 
£पमर्थ होता तो किसींकी अपेक्षा ते करता । तोल्‍इस : प्रकौरका: 443:2226 
सामान्य भयवा केवल विवेषरूप प्रदाय॑:है;वो उससे हमेशा कार्योकी/उत्पत्ति हर (हुददना 
#खाहिए भौर जिंतने मीःकार्य:उप्तसे सम्भव हैं, हो सकते हैं, भविष्य जितने मी पर. , 
अतामन होंगे, 'फार्य होंगे के सारेके' सारे एक ही समयमें'एक-साथ ,क्यों,नही/दो/जाते, ?_* 


जन्‍्क + 
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ही यह पक्ष भी संगत नहीं रह तका कि समर्थ होहर केवल सामान्य रूप शभ्थवा 
क्ैवल विशेष रूप पदार्थ कार्य करता है । यदि कहो कि समर्थ तो है कैवल सामान्य 
रूप पदार्थ प्रयवा केवल विशेर्ष रूप पदार्थ लेकिन समर्थ होनेषय भी परकी शपेक्षा 
रखता हैं। कोई प्रनुकुल निमित्त मिले तब उससे कार्य बनता है । ठो इसस्ले उत्तरमें 
कहंते है-- ' 
परपेक्षणं परिणमित्रमन्यथा तदभावात्‌ ॥६-६४॥ 


,  परापेक्षतासे स्वयं समर्थ विषयाभासभूत्तोसे कार्यव्यवस्था साननेपूर 
परिणामित्वकी सिद्धि -पहु-समर्थ फेवल सामान्यरूप पदाथ भ्रथवा केवल , विशेष» 
झूप पदाय यदि परकी-पधपेक्षा रखकर कार्य करता है तो इसके मायने यह होगा कि 
धह परिणामी पदार्थ है, क्योकि उप्तें दो स्वभाव प्रा यात | प१रका संयोग प्रिले तो 
घह कार्य नहीं कर,घकता | जिसमें परस्पद विरुद्ध प्रनेक स्वगाव पाये जाय॑ ब्रथवा 
कोई कार्य कर सके कोई कार्य ने कर पके वह तो परिणामी होगा क्योकि प्रनपेक्षा- 
कारका प रित्याग किया और धपेक्षकारका ग्रहरा_ किया तभी न कार्य बना ? तो 
पूर्व भाकारकों छोडना सौर नवीन भ।कारफा ग्रहण करना, इसीफ़े मायने है परिण- 
मन + यदि ऐसा न हो तो परापेक्षता ही नही घन सकती । तो प्रमर्थ होकर भी यह 
विपयाभास कार्य ने फर सका | प्रसमर्थ होकर भी यह कार्य न कर स्का, इससे प्रिद्ध 
है कि अब इसमें श्र क्रिया नहीं हां पकती तो यह-कोई पदार्थ नहीं है, यह पदार्थके 
विषयमूत नही । किन्तु विषयामास है । प्रव इस समय फलामासका प्ररूपण फरते 
हुए कहते हैं-- + ८, --- न 

* फल्लाभाप्त प्रमाणादरिन्न मिन्‍नमेव वा ॥६-६६॥ हट 


६43 


प्रमाणफलाभासोका वर्णव-प्रमाणका स्वरूप, प्रंभाणके भेद, प्रमाणके 
विषयका बन होनेफे घाद फलकी जिज्ञासा होती ही है। क्योकि कोई भो पुरुष 
बिना फलके, बिना प्रयोजनके कुछ भी प्रदत्ति नहीं किया करता है । तो उस प्रमाण 
का फल वया है, उससे किस प्रयोजनकी तिद्धि होती है ? उसका वर्शात किया जाना 
झ्रावद्यक है । सो फलका वरंन किया गया था| शब प्रामासके हत प्रसगोपें प्रमा- 
णाभेस प्रोर प्रभाणामासके भतेक भमेदोरा शौर" उनके विषपयाभासका वर्रान करके 
प्रब फलामाधका वर्खन किया जा रहा है। प्रमाशका फलामास क्या है? फल 
ब्रताया गया था प्रशाननिद्कत्ति हानि;-उपादान,- प्लौर उपेक्षा, स्रों फल तो बह है 
लेकिन छद फलोको प्रमाएते संदंधा अभिन्न-मान लिया जाय प्रयवा मिन्न मान लिया 
जाप तो बह प्रमाणामाप्त हो जाता है । प्रमाणसे फतोको सर्वधा अ्रभिप्त मानमेपर 
सवया मिन्न माननेपर फलाभास किस कारणसे हो जाता है ॥ऐसी जिज्ञासा ह्लो 
जानेपर सूत्र कहते हैं--- दि 


फनेदे तदव्यवहारानुपप सेः ॥ ६-६७ ॥| 


$28| परीक्षामुजसूत्रप्रवदचन 
११३ हे ०, 3५० आ॥ 
।.. « प्रमाणानेद फल्लामासकी फ़तामासताका' कारण ३दअमा एफ पूल बशते 


मिएतति है । यह प्रैमाराफा! भन्तरर्ज फत्त है' प्रोौर इस फ़लकी प्रमेन्नता पग्रेदरमभरषिर: 
है। लेफिन सर्यथा भ्रभेद मानं।तिया खाये इस 'प्रशान- मिगत्तिकी, तब ।तो उपुका पर्फ 
यह होगा कि चाहे प्रभाश कह्दी चयवा अशाननिद्ृत्ति कोर एक ही ,वात ,है, पद 
प्रज्ञान निरृत्ति उस प्रमाशका फस है. एस प्रकारका व्यवहार * नही घन; छा 
व्यावहारिक फल बताये-गये हैं-हान, उपादान झ्रौरः्उपेक्षा । मै, भौ,,पही फ्त हे ।] 
जिस वस्तु घृहित है उतरा त्याथ कर देना मह प्रमाणंका फल है। जब सश्ाहान ; 
प्रकट ह्वोता है तो जो बोर्े ओ्िंतकी है, जीवकी वेरवीवीके हेतूमुत हैं उनकी वैरित्याप, 
करता दी है यह ज्ञानी सत्र । तो वह णो पंितिशो पीरिपरिल्प फप हैं पह कस शी 
प्रमाएसे सर्कंषा अभिन्न मात 2 तो यह फेस: है, मई "प्रमाण है, ; इतनी मी 
हपवहदार न बन सकेगा। 8 प्रमाणंकता फर्त है “हिलेकी श्राप, 'हिंत कॉर्यर् 
लगता । सो यह फूल भी यदि पमेणय प्रसिन है सो भी बह परमाएं हैं, कहे कर्ण है 
मद्द व्यवद्वार नही दते सकठा ।, प्रकारि.उपेक्षारी भी (बह है। हो प्रमोर्सोी हमे 
फर्तोंकीं सर्वेधा परमेंद मोम ८ है यह प्रधारी है. ४६ फेस हैं हुस प्रकारका व्ययेंहरिं 
हो नहीं बन सकता है। है कोई पका करे कि मे के दर मो प्रभार परे फरत 
की व्यवस्था बन जायेगी भय 22 जो भ्रमण १४४०१ प्रुक्त है बह तो “कहलाता हैं 
प्राण भौर लो भफुल प्यातरिते युक्त है वह कहलायेंगा पर्स । जैसे कि घिंट सोम 
किसका ? भषेट व्यो्टत्तिकों तार्म घट है। यो जी जा शेंट महीं है. घर्टे प्य है वह 
अकसर है घटीहे, तो व्योहिते वस्तुका शेदमारव जोगी जाता है तो अगर 
ध्लोर फलरा सद॒भाव उनके विषद्धकी व्याठत्तिस जोन लिया जायगा सर्द प्रभास 
कलकों श्रमिन्न मार्यनिपर हंस उलहनाकी गु जाइस पकहेंगी कि फिर यह प्रमाण है, 
यह फल है; यह व्यवस्था बनाना झधवय है यदि फ़जकोंप्रमाणसे झलिश्ष मात लिया 


बाय तो ऐपी२ पका होनेपर णर्षात्‌ व्याइतिसे प्रमाण प्रोर +फ्नकी कल्पना. करके 
झमिन्न फलकी व्यवस्था बसानेपर उस्तररूपमें सूतर,कहते, हैं को ककारनी 


व्यावृत्यापि न तत्कह्पना फल्ान्तराद्ग्यावृत्यी $र्फहलप्रसिक्ाति ॥१६-६फ है| ! 
म्प् है इह दाह भधिप्ट क्रासो रए 4 डर अ;भ४9 
४... ह्ववृत्तिसे भी प्रमाण भौर फलके सम्बन्धकी-कल्पनाका: प्रभाव-क 
ध्याहृत्तिके दास भी प्रमाणकी क्लह्पना भौर फिर्लकी कहपना नहीं की जा/सकती;:शकार 
कई फूल नाप किसका फेहता थी. कि प्रफंले वकाहिलि/जो फल नही हैं उनकी व्याहति 
होगी, इसका सीम है पल जैसे मनुष्य ता 'किसिकी “है? प्रप्नमनुष्य/ ध्याद्ति ताज 
#+ $« पर्दार्थों 8. ८ जीना र्न॑ हप्तका मामा अंनुध्य प्रातो जैते प्मममु्य * कप 

मनुष्य मद ह/उत पदर्थोका हैँट जोनों है भनुष्य न 
म पत्ता हैं! इसी प्रशारें श्रफैले अडसिसे फलका सदुमाव॑। 


टततिसे मंमुष्यका सदुमाव ता 
लगेगा, इस प्रकारकी कल्पता व्यादत्तिके साध्यमसे नही की जा 8:4॥ गोकिश दि | 


व्याइसिसे फल स्वरूपकी कहँएनी करली' जाय; वो,जुदे यह कहा जा रहा है कि फलोंसे, 
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स्याग्रसि होनेका नाम पल है, तो शोई यह भी तो हद छपए। £ै लि. फलास्तरसे व्यो- 
एत्ति होदेशा नाम प्रप्त है । जएऐ ब्याहत्तियादी कहने है छि घगो व्याउत्तिका नाम मो 
है। जी जा गायें नही हैं, उन पद पद्ार्थोकि हट छानेका नाम गे है तो पणा फोई यह 
नहीं मह सम्सा कि थी ध्याइन्तिका नाम धगी है ? छो डो घगी नहीं है धर्पातृ गौ हैं 
ये मद हट गए सो धघगौ घन गया ऐसे ही पाल हट गया तो उप दन गण। प्रफत 
प्यारशित फलपा स्घछय जैसे बहने है थी ही पल दषादत्तिति प्रफलदा स्यरूप बन 
इ६ । यव व्यास से भी फ्सस्वम््पफी फहयसा | ही की जा सप्ठो। प्रधया स्याद्ृत्ति 
भी कोई घ्रानते तो स्याहत्ति मामपर भो झब तक निर्णय धस्तुका स्वापप नही माना 
णाता हो व्याहत्ति भी ता नहों बताई बा प्द्यी, जँगे गौ नाप किमका है कि लो यो 
गही है उनकी व्याशत्ति होना । म्तो ऊद गौशा स्वछप पढहिले माता हो तय यो निरखा 
जे पये गा वि जे गौ नहीं है उनकी व्याद्तति होना तो प्णएतिते भो प्रमाणपे फल 
फी परन्‍न्पना गही फी जा सकती है । जिम सरह घफात ध्यामुत्तिरे फलक्की ६ल्‍्पना नहीं 
पी जा सफसो इसी प्रकार प्रप्रमाणं ष्याइत्तिसे प्रमाखंणी भी एस्पता नहींकी 
जा सपती | 


प्रमाणान्तराद्ध्यावृत्ती वाइप्रमांणलस्थेति $-६8॥ 


व्यावृत्तिसे प्रमाण य फलका स्वरूप मातनेपर ग्रापत्ति-- प्रस्याव' ह- 
बादी लोग प्रमाछर श्रप्र पाश व्याक्तत्तिस्त समनते हैं। मो यो प्रमाण नहीं हैं उनका 
एहाप हो गा ता प्रमाए हो गया । जो णौ पररमाण ध्याह्2ततित प्रमाताकीं दरूरना 
मही यन सफ्ती | पयोति प्रभम बात तो पढे है कि को प्रमाण नहीं है ऐसा फहते 
ऐ प्रमाण पहिले प्रषोगम प्राया तो प्र मार्पका स्वरूप सो सबंप्रयम मानता की पडा । 
विर एवं हद्धास्तके एटमे धाकर प्रणो गटर घो दोला ज्ायप्प कि थी प्रमाण नही 
है ऐसे सबकी दपाउ छिपा याप है प्र माए । घोर, दूसरा दोप फिर यह चघ्राता हैकि 
जिस धत्मागरशोी प्याहतिये प्रभाएवा स्वमम्प बनानेक्री बात दही था रहो है तो 
पट्टा कोई यह भी बह सच्गा वि अमाणास्तरसे व्याइतिका नास प्रप्रमाणा हैया 
प्रयाशव्याउपिका नाम प्रप्रमाग है / मद तो ने प्रमाणका स्वश्प बना में प्रश्माण 
छो स्व्शप दमा । हों प्यारशतरे भी प्रमाण प्यरूपको परपना गही थी जा परभणी है । 
दातु जो जिग प्रदाश्की है घगशी उसी रूप शाही रपमें निरसनेस फो पदार्थकी 
सिद्धि रन सदे पो । हो एशार प्रमागाशासे जो प्रपम जात कही है कि प्रमागसे 
एएपो शशिप्त मातम फोम है मो पो फसढ़ो प्रप/य्से भिर भानतेवर प्रमाण 
फुपुणा टयहार गही एव सरा । 


तरमाद्ालतों भर: ॥६$-७०॥| 


प्रमाण धौर पलभे वान्तशिद - जा प्ररात पौर पतदे दाम्च्र गासने 


शा हक ५ />। 
27" इ्$57 हे 


६६ ] परीक्षामुखसृत्रप्रवचत 
002 हप /- वर कप बजा फिए 
४ 52276 
पर कुछ ध्यवहार ही न बुत शक तो इससे सिद्ध है-कि प्रमाया ले, फूल प्रमिन्न नहीं, है: 
छिप गे कह हा !.. 


” किन्तु प्रमाण धोर फलमें|स्ाग्तथिक भेद है. यदि प्रमाण और- ,, मद ने 
तो यह फल है, यह प्रमाणाका फ्ल, है, इसू.अका रका व्यवहार नही, बन, सकता पा 
यह बात-बुद्धितानोंकों स्वीकार करना ही पडेगा। प्रमाणफे फल थ चार बताये. गए 
हैं, उनमें ,भ्ज्ञान निवत्तिद्लो भरी प्रमाशसे, सज़्था भ्रभेद नही माना जा सकता है, वह भी, 
कथचित्‌ भिन्न है, भौर दान, उपादान, उप्रेक्षा ये दो.प्रशान निद्चत्तिकों प्रपेक्षा बहिरज़: 


जन आह, 
न ६८ 


फल हैं प्र्धात्‌ परम्परा फ़ल हैं। साक्षात्‌ फन्न प्रमाणका प्रशान निम्रत्ति है, भौर हान, 


उप्ादान, उपेक्षा इन फर््धू। शक श्रोनिके लिए दीचमें भशान निद्धत्ति पड़ जाती है । मत 
एवं,वह परम्परा-फल है हु ज्ो-उन्कों भी.स्दि प्रमारासे संथा प्रभेद मौन लिया जाहा 
हैं तो ह्वाव, उपोदाच/ उपक्षा सम्बन्धी श्री.व्यव्रहार,प्रमाणमें सिद्ध तू हो सकेंगे । इस 
“का रणसे यह बात-स्वीकटूट फ़रती ही पड़ेगी कि प्रमाण झौर फलमें पा स्तविक भेद है, 
भव यहाँ शक्काकार कहते है (करे, जब .सिद्धान्तत, स्वयं ही यह कहा जा रहा है कि 
प्रमाद शरीर कलमें कास्ताविक भेद है तब फिर इनमें सकेंद/ भेद हूं! मात सोनिद्‌ / 
प्रभाणसे फल सवा भिन्न है ऐसी ध्राशका होनेपर उस भाशकाफे मिराकरणके लिए 
सूत्र कहते हैँ । 3 ०० के + ६५ :ए न्ध्य्ा , , भर /फ्र 


गेदे लात्मान्तरवत्तदनुकपत्तो है ६-७१ ॥४- ,- 


प्रमाण श्रौर फन्ममे सर्वधा भेद माननेपर भापत्ति- फन्चको प्रमाणसे 

सर्वेधा भिन्न माननेपर जैसे मन्यु धरात्माद्रोकी बातें प्रन्य प्रात्माशोकों प्राप्त नही होवी 
इसी प्रकार प्रमाणये फन भी प्राप्त नही हो पकेगा। क्योकि भ्रद्ष॒ प्रमाए भौर फल 
सर्येथा मिलन हैं। जैसे भ्रात्मा सवथा परस्परमें भिन्न हैं। देवदतत धौर यज्ञदत्त तामक्े 
मानों दो पुरुष हैं तो देवदत्तने जो कुछ भरनुभवा, वह यशदत्तका तो कुछ न कहलायेगा 
क्योंकि ये दोनों श्रात्मा अर्व्षा ज्िन्न हैं.इुपी.प्रकार प्रमाण झौर फलु ये सर्वथा दि 
मन जिया जाता है तब फिर अह फछ' है. .ग्रह प्रमारा है, यह प्र माणक[ फल है ऐसा 
सम्बंध नही बनता | इससे यह मानना ही होगा कि प्रमारा भौर फुलमें कथचित भेद 
होनेपर भी सवथा भ्रभेद नहों है। इसी अकार यह शकाकार कहता है कि अमाण 
झोर फलमें सर्येधा भेद भी रहा धाये और समवाय सम्वधके म्रान लेनेसे प्रमाण भौर 
फलका सम्बंध धन जायगा । तो उसके उत्त रमें सुत कहते हैं-- +<. जोडों 
समवायेडतित्रज्ञ ॥$-७सा. मई 

[| का +॥ शगयपा विएर् 

प्रमाण और फलका समवायसे सम्बन्ध जोडनेपर श्रापत्ति ----प्रभाण 

झौर फलमें यदि सवाय सम्वेन्ध मान लियो जीव पर 'उश्छे फिर यह फसल, है - यह 


$ 5 
532४ ७ हे 


प्रमाण है, यह प्रभाण का “फल है ऐसा. स्वीकार, कर लिया,जाय इसमे, बहुतसे दोष 5., 


प्रात्ते हैं। जैसे कि प्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य विदोष ये सर्वथों एक दुसरेसे मिश्न हैं भौर 


छः 


डर 


चतुविश भाग [६७ 


उनमें फिर समवाय सम्बन्ध किया जाता है तो वहाँ प्मवायकी सिद्धि नहीं बच पाती । 
प्या वजह है कि प्रात्मार्मे शान गुएणका ही समवाय हो । ज्ञान गुणका समचाव पृथ्वी, 
जल्तमें भी हो वैठे । जब ये परस्पर सर्वेथा भिन्न हैं ती समवायकों यह गुजा स कहाँ 
कि इनका सम्बन्ध इनमें ही हो । इस प्रकार प्रमाण भौर फल ये परस्पर भ्रत्यन्त मिन्न 
मान लिए गए है तो फलका समवाय प्रमाणमें ही ह!, इसकी गु जाइस शव कर्हाँ रही 
है | फलका जिस किसीफ्े भी साथ समवाय हो बठे तो सर्वधा भेद मान लेनेपर प्रमाण 
भ्ौर फलका समवघायमें सम्बन्ध करामेकी वात समत मही वतन सकती ॥ शौर, यदि 
परस्पर भिन्न पदार्थोमति भी समवाय सम्बन्धका नियम बसा दिया जाय था समवायते 
उनका सम्बन्ध मान लिया जायतो जिस च हे पदार्थका जिस चौोहेके साथ समवाय हो 
बैठे धौर फिर वह उसका कुछ बन जाय, घटका पट स्थामों बन जाय । कहढ़ दिया 
जायगा कि घटमें पटका समवाय हो जाता ३ द्वव्प द्रव्यक्रा समवाय हो जाता है, जिए 
चाहे गुणका, जिप चाहे द्रव्पके साथ समवाय हो जाय । जब ग्र्गषा ही भिन्न है वहाँ 
प्रभेद समकरेकी फोई गु जाइस हो नहीं है तो न यह नियम बन सकेगा कि यह इस 
ट्रव्यफा कुछ है, यह एप द्रव्यका गुण है, यह इस द्रव्यक्री क्रिया है, या इत पदार्थोका 
यहू पामान्य स्वरूप है या पदगथक्री यह विशेषता है, यह पव कुछ भी तो न कहा जा 
सकेगा | सर्गया निप्नमे तो ऐसी है व्यवस्था हुश्ना करती है, तो प्रमोण श्रौर फलफो 
सर्गथा भिन्‍न माननेपर भी व्यवस्था न वन सकेगी इस कारण सर्गया भेद मातना 
फलाभास है | हह प्रमाण क्रा फल नही है। यहाँ तक एस उनन्‍्यमें प्रमाण भौर [मा णा- 
भास दोनोके स्वहूपका दर्सान किया जा चुका है, जिसका कि अ्रथम मगलाचरण मे 
प्रतिज्षा 'की गई थी क्रि-प्रमाणसे भ्रनर्थंकी [सद्धि होती है इस कारण प्रमाण प्रोर 
पमाणामभासका सक्षेपमे लक्षण कहा जायगा सो दोनोका यहाँ तक सव वर्णेत्र-हों 
घुका । भ्रव इस वरणुंनसे, इसके परिज्ञानसे मुरुष श्रौर स क्षेतत्‌ करा लाभ मिला इस 
बारेमें सिद्धान्तकी पुष्ति भौर भ्रप छिद्धान्तका परिहार किया जापगा प्रधवा फ़हो जय 
प्रौर पराज्यकी व्यवस्थाके रूपमे वणन भागेफे सूत्रमे कियो जावगा | 
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था 
* प्रमाण श्रौर प्रमाणाभासकी प्रसिद्धिसे सिद्धास्तोंके' समर्थन व निरा 
करणकी व्यवस्था विधिके वर्णनका उपक्रम--जीवोंकी हितकी व्याप्ति हो भ्ौर 
वे भहिप्तसे दूर हुटें, इस श्रयोजनके लिये यह भावश्यक था कि ज्ञान भौर शानामांत 
का पर्थात्‌ प्रमारी व प्रमाणाभावका लोग स्वरूप समझें, क्योंकि ज्ञानसे तो हितकी 
प्राप्ति होती है पौर अहितका परिहार होता है भोर ज्ञानाभाससे श्रहितमें लगता*है 
जीव झौर हितसे दूर हुटता है प्त" प्रमाण व प्रमाणशाभासका स्वरूप ज्ञातव्य+है 
इस प्रयोजनकों लिफर प्रमाण झौर प्रमाणामाध्कां स्वरूप बंताया। उप्रक्षि- भेद; 
घिषय सपा झौर फल ग्रादिरु बताये | प्रमाण धौर प्रमाणाभास हन सच प्रंगोके, 
वन करनेके बाद भव जाने हुए प्रमाण भौर प्रमाणभास के स्वरपका फल दिखाते! 
हैं ्र्यात्‌ प्रमाणते तो सिद्धान्तका बोघ होता है धौर प्रमाणाभाससे उल्दाज्ञान होता 
है तो उससे फिर प्रतिपादन भौर प्रतिपाद्यके बोच, नदो और पअतिवादीके यीघ किस, 
प्रकारते किसका सिद्धान्त पुष्ठ हुआ भोौर किसका सिद्धान्त गिर गया इन सब बातोंका; 
जिसमें वर्णन है ऐसा अब यह प्रसग इक सूत्रमें प्रारम्भ होता है। है. ७ कौ 


प्रगाणतदामातो दुष्टतयोद्भावितों पस्दितापरिहृतदोषो वादिव पापनतमात्तों 
प्रतिवादिनों दृषणभूपरें प्‌ ॥३-७३॥ 


प्रमाण और प्रमाणाभासके स्वरूपके परिज्ञानका सार्वजनिक प्रयोजन 
प्रमाण भौर प्रमाणामास भर्थात्‌ वादी.किसी बातकों सिद्ध करनेके लिए प्रमाण दे 
प्ौर प्रतिवादीके कहे हुए प्रमाएमे दोष बताये तो वादीके द्वारा जब भपने पिद्धास्त 
के समर्थन करने वाले प्रमाणाकी बात सिद्ध हुई तो 5पसे दादीका तो पिद्धान्त प्रिद् 
होता है सो उप्तका भूपण है भौर बह प्रतिवादीके लिए दूधण बन जाता है, गर्योंकि 
बादीका जो समर्थ वचन है, प्रमाणरूप है उप्तकी पुष्ठि होनेसे बादीके मतव्यकी, सिद्धि 
् 
हुई सो बादीको भूषण हुआ झौर प्र तिवादीके लिए वही दुषण बन गया प्र्थात्‌ भर तिं- 
दादीके मतब्यका मिराफरण हुआ । जब प्रतिवादीने कोई बचन फह्ठा धोौर उसकी: 


॥. 
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बादीने प्रमागामासके रूपसे उपस्थित कर दिया, उस प्रकरण में दोष बता दिया तो 
प्रतिवादीके लिए तो वह साधताभास हो गया और वादीका भूषण वन गया। अथवा 
वादी ही फोई बात ऐसी कह दे कि जो प्रयुक्त हो, प्रमाण सिद्ध न हो, प्रमाणासिद्ध 
प्रमाणाभाम हों तो वह वादीके लिए साप्रनाभास हो जाता है । श्ौर तब 
प्रतिवादोफे लिए वहू भूषण हो जाता है । इसमें प्तिवादी पुसन्‍्त होता है कि बादीके 


बताए हुए पुमाणमे दौष भा जाय । 
हि 


वादम दूषण श्र भूषणका रूप - जब प्रमाशिकी कोई बात प्रतियादित : 
विधिप्ते खादीने रखी और बात मी यथार्थ है उसको प्रति वादीते सदोपरूपसे जाहिर 
किया--तुम्हारे प्रमाणमे यह दोष ग्रोता है, पर दोष था नहीं । तो ऐसे प्रधाणका 
प्रसग ध्रानेपर वह बादीका तो साधक बन जाता है झौर प्रतिवादीके लिए दूषण बन 
जाता हैं ग्रौर जब बादीने कोई प्रमाएशामास ही कह दिया, प्रमाणख्प न था, मिथ्या- 
ज्ञानरूप है ऐैता प्रमाणाभास उपस्थित कर दिया भ्रौर उम प्रमाणामासको जब प्रेति+ * 
वादीने बता दिया कि यह सदोष है इसमे भ्रमुक दोष भाता है तो जब प्रमाणाभमासकों 
सदोपरूसे प्रूतिवादीने जाहिर कर दिया तब वह पुमाराप्॒भास वादीके लिए तो दूषण 
बन गया झौर पृतिवादोके लिए भूषण बन गया । वोदीने कोई पमाणक्री बात कही 
भोर पूतिवादीने उसे दोपरूपमें उपस्थित कर दिया कि इसमे तो दोष श्राता है भौर 
वादीने उन दोषोंका परिहार फर दिया तो ऐसी स्थितिमे दी वह प्राण बादीके लिए 
दुषण है। इसी पुकार वादीने पुमाणाभासको उपस्थित छिया श्रौर प्रतिवादीसे उस ” 
प्रभाणामासमें दोष डाला कि इसमे प्रपुक प्रकारका दोष है शौर उसके दोष झा निरा- 
फरण वादी तन कर सका । तो ऐसी स्थितिमे वादीके ही द्वारा कहा गया प्रमाशाभास 
रूप वचन वादीके लिये दूषण बन गया ओर प्रतिवादीके लिये भूषण बन गया | इस 
तरह निर्दोष प्रमाण फोई उपस्थित करे तो उपका वह बचत समर्थ वचन है भ्रौर इसी 
फारण वादोकी जोत हैं भौर उस प्रामाणिक वचनमें प्रतिवादीने दाप उपस्थित किया 
भोौर उन दोषोका परिहार कर दिया तो इसमें वादीकी जय है झौर कदाचित्‌ बादी 
प्रमाणाभाम बोल दे भौर इसमें प्रतिवादी दोष बताये शौर उन दोषोको वादी द््ण 
न कर सके तो इसमे वादीका पराजय है झौर प्रतिवादीका जय है। हस प्रकार 
समर्थ वचतसे श्रर्थात्‌ निर्दोष बचनसे तो जय होती है भौर सदोष वचन व्यवहार 
से पराजय होतों है । है 


चतुरज्भवाद भौर उसमे जयपराजयकी व्यवस्था उसका स्पष्ठ रूपक 
यह है कि ज्य पराजयकी जहाँ व्यवस्था बनायी जाती है वहाँ चार श्रग हुप्ना करते हैं 
एक तो वादी, दूप्तरा प्रतिवादी, तोसरा सभौके लोग शोर चौथे सभापति | ये चार 
प्रग होनेपर वादका रूप बनता है, जिसे शास्तरा्थ कहते हैं, बाद विवाद कहते हैं । उस 
परिस्यितिमें ये चार भ्रग होने चाहियें-वादी,'प्रतिचादोी, समासद (दर्शफोका समुह) 
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नं 


झौर समापति (निर्णायक ) | तो ऐसे घतुरगवादको स्वीकार करके वांदी भौर 
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घादी उत्त प्मामें उपस्थित हुए । उसमें वादीने जो कि प्रमाण और प्र्माणामासप 
स्वहपका जानकार था भली तरहसे अपने पक्षकी सिद्धिके लिए प्रमाण उपस्थित | 
किया । जिस भी विषयपर चर्चा चलती थी उत्त विपयका प्रमाण दिया भोौर अर्धि- 
बादीने जो कि स्वरूपको भच्छी तरह जानता भ,वा, उसने प्रमाण!मास, उप ' 
किया | तो उस स्थितिमें जब प्रमाण में भौर प्रमाणामासमें दोष उपस्थित किया पभौर 
दोषकों दूर कर दिया पादीने तो वह बादीके लिए तो साधक यना भ्रौर पंतिवादोके 
के लिए दूषणा बना भोर दोष दूर त॒ किया जा सका। *) वादीके , लिए दुपण बना 
भर पूश्तिवादीके लिये भूषण बना भ्रथवा एक झोर पूकारसे भी सोचिए व्यूतिवादीने,] 
जो कि स्वरूपका भली पुकार 'निदचय नहीं कर पाया था और उद्तदे वादीक दिए. 
गए सम्यक पमाणापे भी दोष दिखा करके उसे पुमाणाभास बत्ताया और जिसने, उस; 
के स्वरूपका तिए्धय कर लिया था ऐसे प्रन्य पृतिवादीने पुमाणाभासमें धृमाएामासता , 
दिखायी । ऐसे समयपर जो बोष निवारण करके निर्दोष साबित कर सका उपड्ी-तो 
जय हुई झौर जो दाषका निराकरण ने कर सका उसकी पराजयःह्ीती है ? 


बादमे जय पराजयकी व्यवस्था निष्कर्ष यह है कि जिश्वरक वेचन समर्थ 
है पूमाण भौर युक्तियोसे भली भाँति सिठ् है उसके तो सिद्धान्त की ज॑य झेती है, 
३१7 जिसका वचन वस्तुस्वरूपसे विपरीत है भोर इस कारण उप्रक्की यथार्थ सिद्धि 
एहीं की जा सक रही है तो उध्का सिद्धान्त गिर जातो है । यहाँ परमार्थ हष्ठिसे 
क्षय पराजणके पसममें मान्य धिद्वान्त कौन है भ्रमान्य सिद्धान्त कौन है इस प्रकारके 
परिज्ञान करनेकी ही जय भौर पराजय कहते हैं। लेकिन जब श्ास्त्रार्थदा रूप ही 
जाता है तो इस तथ्यकों स्वीकार करने बाला कौन होता है ? बिरले ही पुरुष होते 
हैं । प्राय फरके लोग जिस किसी भी पकारते तथ्यक विपरीत भो धोषएा करके 
तभी लोग यह जान सके कि दश्षमें इसकीं जय हुई है भौर इसकी पराजय हुई है 
और इसकी पराजय हुई है, इसके लिए तत्पर रहते हैं, किन्तु तथ्यपहप्विसे यदि सभी 
दार््षनिक लोग और निर्णायक लोग एक हितकी घाब्छासे ही सुन रहे हो, किसी 
का हुठ न हो, प्रमाण भौर प्रमाणाभासके स्वरूपकी विधिसे उसमें सदोषता भोय 
तिददोषिता प्रसिद्ध करे तो वह है वास्तवर्मे जय झ्रोद पराजयकी व्यवस्थाका कारण | 
इस प्रकार प्रमाण श्रौर प्रमाखामासके माध्यमसे शुद्ध सिद्धात्तका प्रतिपादन भौरा | 
प्रशुद्ध सिद्धान्तका निराकरण किया जाता है । 


, वादमे जम्नपराजयव्यवस्थानिबन्धनत्वका छाकाकार द्वारा' प्रतिषेध 

शुक्ाकार नैयायिक कहता है कि जो जय पच्नजयकी व्यवस्थाके ,फारणके सस्दस्धमें” 
यह बठाया गया हैक घतुरगवादको स्वीकार करके फिर जो प्रमाण प्‌माणाभासका 
विवेधन है बृहुजजय प्राजपका कारस है । सो यह बांत भ्रुक्त कही गयी. है, वयोंकि 
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बाद कोई विजिगीपु पुरुषोका विषय नही होता | विजगीषु उसे कहते हैं जो शास्त्रार्थ 
करके जीतनेकी एच्छा करने वाला होता हैं। वाद जय पराजयका विषय नही* हुग्ा 
करता है इसलिए वादमे घतुरगता श्रमम्भव है । जीतनेकी इच्छा न होनेम्ते *उत्त सम्य 
श्रादिकक्त प्रयोजनोका प्रभाव है वादमे | वादमे भत्रे ही लोग बैठे रहें सुननेके लिए 
' किस्तु बोलने शाला भ्रौर मुर्ष सुनने वाला इन दोनोक्ा बीतरागताकी भोर क्षय रहता 
। आत्म-फ्टयाणकी हृट्टिसि जो कहा जाय सुत्रा जाय उसे वोद कहते हैं । तो बादर्मे 
, चतुरगपना सरभव नही है। श्रर्यात्‌ वादी, पतिवादो, सभासद्‌ गौर सभापत्ति इन चार 
का कोई प्रपोजन नहीं है । क्योकि वादमे जय शौर पराजपका विषय/'ही प्नही है! 
गोष्ठीका रूप है वाद । चोलने वाला बोलता है, सुनने वाला घुनता है प्रौरसवका एक 
ही ध्येय है कि वीतरागता प्रकट हो, श्रात्महित जग्रे, ऐसे झ्रात्महितकों कंथोमे सभो- 
पतियोका क्या श्रवकाश है ? वाद ज॑यकी इच्छा वालेके नही हुप्ना करत), छुशोकि धाद 
से केवल' वीनरागका ध्येय हाता है प्रभुमक्तिका, तत्वज्ञानका । बाद दत्व॒केकनिश्चयकी 
सरक्षणताके लिएचनही है, वह तो तत्त्वनज्ञानके लिए है श्रात्महितके लिए है,।#जो तत्त्व 
निश्चित किया गया है वही रह जाय, उसमे छोई'बघा न दे सके, कोई उप्तेडदरपित जन 
'कर संके ऐसी दृष्टि तो जगत हारक॑ प्रसगमे हुप्री करती है, वादमे नही''हुश्रई करती । 
जोततनेकी इच्छा रखने वाले पुरुषोके भ्रतिरिक्त वादी और प्रतिवादी के ,वाद नही बनता 
किन्तु बह तो एक शास्व्रार्थंका रूप द्वोता. है भ्रोर उप्तमें वाद काम नही, देता # वहा पर 
तो जल्प भर वितडा ये काम देते है, जय पराजयकें प्रसगके लिए “सीधे सादेग्नसे 
काम नही चलेगा । वहाँ तो'वित्डा हो श्रौर जल्प हो, दोदा पट्टो भी हो, ज्छे-कुछ वात 
फहे उसका कहीं भ्रन्य प्रथ लगाकर, श्रश्नसगफे ग्र्थकों बताकर उसे समिन्दा क्रिया जाय, 
ये सव छल जाति निग्रहके प्रयोग किए जायें इनसे जय पराजय होती है । वादमें यह 
कहाँ होता ? व'दमम ता तत्त्वशानकी कथा होती है वीतरागताकी कथा:होती है । श्रत. 
यह 'कहना प्रयुक्त ६ कि चतुरज्भको स्वीकार करके जय पराजयकी व्यवस्था .बरनती, है । 


वादमे विजिगीपुे भ्रत्रिंषयत्वका श्रौर जल्प वितण्डामे विजिगौषुके 
विपयत्वका दकाकार द्वारा प्रतिपादन जो चीज विजिगीपु पुरुपोके लिये बनतौ 
है उप्तका रूप वादका नही रहता । जेग जल्त म्रौर पिता है ये वाद रूप तो नही हैं । 
किसी भी बातको वादों एक साधारणशरूपसे रख रहा है उसमे कोई झ्र्थं' सिक्रालकर 
प्रकृतको छोड करके किसी भर य झग्रधका प्रयोग करके चुप करना और जैता दोष 
प्रतिवादी फहता है जबवरदस्तो | कोई, सम्प लौगोको' रुच जाय इंस तरहकी 
सजाकसे चुर करता । ये सव जल्प झोर पितडो कहलाते हैं। श्रशासगिक यहाँ वहाँ 
की बात जोड़कर जनताका ध्यान वॉट देना पश्रौर तथ्यको हटा देना इसको वितडा 
कहते है तो वाद दिजगोपु पुरुषोके लिए नहों होता, किन्तु जो प्रात्मद्विताभिलापी 
हैं, उदायीन पुरुष हैं, तत्त्वज्ञानके इच्छेक हैं वांद उनके लिए है । बिजगीपा जहा बनती 
जीत झौर हारका असंग वद्दों किया जाता है जहा निश्चित तत्वक्ते सरक्षण क्रमेकी 
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है 


गज पड़ी रहती है,यह बात प्लिट-न्‌ जाय, जो तत्त्व बताया है बह, किसी:हरहसे ग्रि4* 
जाय, पही पिद्ध।हो | दुसरेकी वात सिद्ध श्ष हो, इस, प्रकारकी* रक्षाके लिए जप 
पित्ड़ा क्षो सर्च हैं, पर बाद नहीं समर्थ है। धोधे सादे तोरसे ज्ञातकी बात करना, 
इसमें ताकत नहीं है कि बह जीत हारफा प्रसंग ला सके जल्प व वितण्डाकी; जय 
पराणयकी व्यवस्थाकी कारणका साधक प्रयोग भी है कि जल्प धौर वितंडा मे दोनों 
हत्त्व निष्चयकी रक्षाफे लिये होते हैं भौर ये हस तरह काम देते हैं कि जैसे सेतरी 
रखवालीफ लिए घाष्ट काम देती है। बाड़कों खेतके चोरों शोर गाड़ दिया जाता: है 
तो उससे, उन ढ्रीटोंकी डालियोंका भ्राषरण फरनेसे खेतमें घोये हुए अ्रकुरोंकी रक्षा 
होती है ईदी ,(_हिप_ जिस बातकों कह दिया य्या है, तत्त्व बता दिया गया है उड़ी, 


करनेमें रक्षा जल्प भौर वित॒डा काम झाता है । हल 


छल्प चिंतण्डासे जय पराजय फरनेकी श्राशकाका समाघान - अर रक्त 
शफाके शषमाधमिमें कहते हैं कि यह बात असगत है, कि याद विजगीपु पुरुषका विषय 
तही है? बह #ति यो भ्रसगत है कि जीत हरि कहीं नामफे लिए या धन सम्पदा बढ़ाने 
लिए नही है किम्तु जीत हारका भर्य इतना ही है कि यह तत्व तो समीयीन है ट्वितंसूप '* 
? और यह हरस्द हिंतरूप नहीं है इसनी ही बात समझें झाता यहाँ तक ही (प्रयोजन " 
बादका | भौर हसके भागे जो कृछ प्रयोजन है यह तो लडाईका रूप है । विश्गीपु-” 
ताफी जींध हॉरफी हृथ्मि रखना शोर जिस किसी प्रकार हो, इसे चुप करना इसमें समाज , 
फल्पाण मही है भोर न यादी प्रतिवादका कल्याण है, जैसे कोई दो पुरुष लड़ते हूँ सो 
छहने पाते लोग यह रूपाल थोडे हो रखते हैं कि कहीं इसकी टाँय म टुट जाय :प्रथंवा * 
इसको ध्रौँस मे फूट जाय ? कोई लडते वाला दूसरे लडने वालेके प्रति इस प्रकारका 
दयाभाव थोड़े थोड़े हीं रखता है । वे तो यह देखत हैं कि ये कई हजार भादमी : 
हमारे पास छड़े हैं भौर इसकी निगाहमें में हारा कहलाओं तो यह हो एक मरण जैती 
घात होगी । सो उस धमय जीतके लिए जो उपाय बन सकता है वह सब करना, लड़ता 
है लेकिन विद्वात पुरुषोके लिए यह चीज नहीं है। वादसे तत्त्वज्ञान भी बढ़ता है, 
कल्याणंमार्ग भी मिलता है शोर उसीमें जय पराजयकी बाघ समायी हुई है। जय परा-' 
जयका उद्देष्य भगर दुरनियाकी निगाहमें अपने झापका बडप्पत करनेका बताया हैं ये 
तो वह ज्ञानमार्गंसे बाहरी बात है । यो तो चाहे घरीरसे कुस्ती लडसे, चाहे हथियारों 
से युद्ध करले थाहे वार्तालाप करले, जीत हारकी मुख्यतामें घबका एक ढेंग है, झोई 
कल्याणकी चीज नही है। विजगीषु पुरुषका भी विषयवाद है, तत्त्वशानियोंका मी 
प्रयोजनवाद है,। यदि यादमें भ्रविनिगीषु यर्थात्‌ जो ज]तने हारमेकी, इच्छा नही रख रहे 
है, जिसे लोग कहते हैं बूढ़े पुराने लोग धर्म साधनों कर रहे हैं, शास्त्र सुन रहे हैं ऐसे 
ही; लोग, विषय हैं, बादके यह यात्त भ्रसिद्ध है। प्रयोगते मी सिद्ध है बाद भविजगीपु, 
(ुरुषुका ही विषय नहीं दै भ्र्यात्‌ उदासीन मुमुक्षु सोले भाले सरल पुरुषोंका ही।विषेध : 
बाद,हो सो धाठ, नही,है, किस्तुओढ़, विद्वाम सबके लिए, वाद परयोजनी मत है, भौर” 


पु 


पवाविद् मांग (७३ 
सिद्धान्तकी प्रभावना भ्ौर प्रपसिद्धान्तका निराकरण ये सव वादसे प्रकट होते हैं । 


वादमे श्रविजिगीषुओंके श्रविषयत्वके नियमकी श्रसिद्धि-रवाद प्रविज- 

गोपु पुरुषोका विषय नहीं है क्योक विपह स्थान वाला होनेसे, जल्प पित्तडाकी तरह ॥ 
जल्प भौर वितडावाद मचाकर करता क्या है कोई दुधरेका ग्रह फरना, समिन्दा 
करना, भ्रौर देखने वाले दाशेनिक लोग उ सके लिए हारकी ताली पीटने लगेंये संब 
बातें करते हैं भौर ये सब बातें जल्प श्रौर दितडासे बहुत सम्भव हैं तो जैसे जल्प भौर 
वितडासे निगह होता है (निग्नह फहते हैं दूस रेको सप्ताना, गिराना, वेइज्जवी करना 
कहनेमे दूषणा देना, भ्रादिको इसो प्रकार वादमें भी सम्पत्ाकी सोमामे हित्ाहितनिणों 

,यक निग्नह है। जो समझदार विद्वान लोग हैं वे सम्य वचनोको, युक्तिपूर्णा वबाक्योको 
सुनकर सिद्धान्त भौर अ्रसिद्धान्तकी ठिकाई कर छेते हैं, यह सम्यक दे यह नहीं ऐसा 
निणंय कर लेते हैं,तो मुमक्षुओंकी जिश्ासुश्ोको, विद्ानोकी हृष्ठिमि जीवद्दाण यही 
कहतापी है भौर इस ज्ञान रेखासे बहिमुत होकर जीतहारकी कल्पना फश्ता एक 

तरहमे गुण्डागर्दी है। शानको रेखार्मे ध्ौर बडे युक्तिपूर्ण तमर्थ वचनोक्रे' द्वार सिद्धा- 

न्तको स्थापित करना झोर दृषित सिद्धान्तका निराकरण करना यह भी ज्नो विद्वाम 

पुरुषोकी निगाहमे निग्नह स्थानकों उत्पन्न करने वाला है। गदि सभी द,शैनिकोके 

घित्तमे यह बात भा जाय कि इस जीवनमें जीकर तत्त्वशानका लाम करना है और 

इसके लिए ही दर्शन क्षास्त्र हैं, सिद्धान्त हैं, परस्तरक्ो कथनीं है, व्योस्यान हैं। 

बाद है तो यह वाद सम्पताकी सीमामे रहकर सत्य कल्याणका कारण बनेगा श्रौर 

झोत्महितकों भावता नही है किन्तु दुनियादी लोगोको श्रपत्ती महत्ता बताबेका ही 

उद्देश्य है ता वह जैसे भ्न्य प्रकारकी लडाई है इसी प्रकार यह बचनोकी छैडाई हो 

गयीं, ज्ञानसे बाह्य चीज बन गई । किसींके लामचालो वात न रही । किन्तु ध,द एक 

ऐसा प्रतग है कि जिसमे कल्पाएणकी भो बात है, जय पराजयकी भी बात्र है, निग्रह 

स्थानकी भी वात है। प्रमाणीक युक्ति सिद्ध कोई वात सुनकर दूषित्र उिद्धान्तका 

निराकरण जाने तो क्या इसमें निग्रह नही बना | तो वाद एक व्यापक रूप है और 

उसमें ही जय पराजयकी व्यवस्था है। तथा उसीसे तत्त्वज्ञान झ्ादिकमें लगनेकी व्य- 

वस्था है। पात्र जो निस योग्य है वह तो योग्यताके प्रेनुकुल उससे लाभ उंठः लेता है। 


वादमे निग्नहस्थानवत्त्वक्री सिद्धि--यह भो नहीं कह सकते कि बादमे 
निग्रह स्थीनवत्त्व द्वोना ध्तिद्ध है। देखो | नेयायिक रिद्धान्तमे कादका लक्षण यह 
किया गया है कि जो प्रमाण तक॑ साधनोपलम्भ , (स्वपक्ष साघन व परपक्षदूषण ) से 
युक्त हो, सिद्वान्तके भविरुद्ध हो, पाच भ्रवयवोसे उत्पन्न हो, पक्ष, और प्रतिपक्षकों परि- 
ग्रह रखने वाला हो उसको वाद कहते हैं। तो इस घादके लक्षणमे जो विद्येष्श दिया 
गया है उससे ग्रह स्थान विसिद्ध होता है । निग्नह स्थान ८ माने गए हैं-एक सो श्रप- 
छिद्वान्त बता देना, यह बात सिद्धान्तसे गिरी हुई है, ऐसी बात भगर कोई बता सके 
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तो,इसके मायने है दुधरेका निग्रह हो गया | सो यह उपतिद्वान्त रूप |नग्नह “छिद्धान्त 
के भ्रविरुद्ध/ इस विशेषराते जाहिर होता है। जब घिंदान्तक अ्रविध्ध कोई बात हो 
ही: है तो जी प्रपत्िद्वान्त हैं उतका तो निरोकरणं यहाँ री हो जायेगा । ईंवर्री /भौर 
सीसरा निग्रह स्थान है कम भौर ज्यादह होता । भ्र्दुमानमें ५ भवयव होते है। तने. 
कम भ्रग बोलना भ्रथवा ज्यांदह बोला जाय तो उत्तपर दूधरा चुप कर देगा ॥ “तुम 
मुर्ख हो, कुछ उसमते नहीं हो, पहिले भ्रपना दिमाग तो सम्हालों । यहा तुर्म कंहनेमें 
खूक गए । पूरे भ्रग नही बोल सके । भौर देशो तुमने यह भ्रग भ्रधिक बोर्स दिया धो 
ऐसा कहकर दूसरेका निग्रह किया जाता है ना ? तो यह निग्नह स्थान भी पंच है?“ 
यव्रोसे ुलन्न इस विद्येषणसे सिद्ध होता है । ५ हो तों ठेके हो, कम हो, ज्यो्दद 
हों तो छसका भिग्रह हो जायग्रा भौर इस ही बाद लक्षएमें "पाँच प्रवयधोंसे ' उत्पन्त 
हुआ टैप! जो विशेषण दिया है इसमे हेस्वामास प्रादिक ५ निग्रह स्थान छि्ध॑' होते 
हैं । कोई,पुरुष,श्रगर हेत्वाभासका भाश्रय ले रहा हो तो उसे चुप कर दिया जायगी* 
कि घुम गलत बोल रहे ही, लो निग्नह स्थान वन गया, वह बास ५ पअ्रवयवर्मिसे' जी 
प्रतिज्ञा.प्रवमव है उसका ग्रहण फरनेसे सिद्ध होती है । एक स्वर्पाधिद्ध दैत्वोमा्त 
है। वह भी मिग्रह स्थानै है । कोई ऐसा गलत हैतु बादी बोल आय कि जी भूछा हा 
स्वरूपड्े भसिद्ध हो तो,दूसरां उसमें दोष दिखाकर चुप कर देगा | त उमकी हिग्र 

हो गया, तो यह हेतु अर्रययसे जाहिर होता है । घन्वय हए्ठन्ति भी एक प्रधयव है। 
उससे उत्पन्न होता है ना वाद । तो इस विशेषणतसे विरुद्ध हेस्वाभासका सकेत मिलती 
है । कोई पुरुष विरुद्ध हेतु बोखदे तो उप्तका निग्रह कर दिपा जाता है । व्यतिरेक ४ 
हष्तान्तप्रे उत्पन्न है इस विशेषेशसे प्नेकान्तिक हेल्वामायका ग्रहण होता है । “ठपनया 
पे उत्पन्न है” इस विशेषद्ध३े कालात्ययापदिष्ट नामक निग्रह स्थ'न बनता हैं धौर 
मिगमनसे उत्पन्न होता है । इससे यह प्रतिपक्ष निग्रद्ट स्थ न बनता है तो सैयायिकोके 
कहे गए वादके लक्ष्यमे ही निग्नरहका सकेत मिलता है | फिर फीस नहीं बाद जर्य॑ भोर 
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बादमे निगम्नहस्थानोंका निग्नहबुद्धिसे प्रयोग न होनेकी श्राशका घर 
कार कहता है कि वादमे तिग्रह स्थान दह्वोनेपर मी निग्रह बुद्धिसे उतसो प्रकट नहीं 
किया जा सकता है इस फारण उसमें विजगीषा नहीं है। विजगीषां ऋहते हैं जीतने 
की हण्छाकों । किसी पक्तासे हम जात जायें उसकी बातको गिरा दें, भ्रपतती बाहकोी 
रखलें इस बुद्धि वावर्मे उन साधनोका प्रयोग घही किया जाता है । न्याय" शालमें 
कही भी है कि तर्क शब्दके द्वारा भूगपूर्वगतिन्यायसे (वीवके लक्षणमें लो; तर्मा शुब्ध 
डाल दिया है--प्रमाणतर्मंसाघदापालम्म” इस विशेषशणमें जो हैके- शब्द: दिया है 
उस छाब्देसे) वीतराग रूथाका ज्ञापन होतो है भौर उस,पंवे)तराग कथाके हा ।नसे उदृ 
सावन 'मियमकी सिर्धि होती है। भूृंतपुद गतिःन्यायका-यह-प्र्थः है कि .>योछुपा न, करने 
के समयमें जो विचार उत्पन्न किये जाते हैं उनमे तो बीतरागता रहती है, जैसे कोई 
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पुरुष एवं शास्त्र पढ़ रहा है व्रत दे रहां है भौर सुव शिष्य सुन रहे हैं तो उसमे 
धक्षिप्योको घिचांर मिल रहे हैं भर वे विचारमे व्यस्त हैँ तो उम्त समय तो चीतराग 
फ्रथा है | तो जैसे प्राप्मकल्याएकी इच्छासे एक वीतराग कथामे लग रहे हैं इसी 
प्रकार वादके करतेके समय भी वीतरागपना रहता है। ब्रयोकि वादके लक्षणमे जो 
तक शब्द दिया है उससे यह जाना जाता है। तर्पा चिचारफा हेतु होता है भौर जहाँ 
विचार चलता है पहाँ पीतराप कथा है । प्रात्महिततकी इच्छासे रागद्वपरहित तत्त्वकी : 
चर्चा फही जाती है वादमें विजगीपाका दोष नहीं दे सकते | बादक समय भी वक्ता 
भ्ौर श्रोता एक वीतरागभाव फरनेके यरनमे रहते हैं इसी कारण उद्भावव नियम 
बन जाता है भ्र्थात्‌ श्रपसिद्धान्त पश्रादिक जो वादमे निग्रहस्थान हैं वे वादके सम्बन्धमे, 
भाषणके सम्वन्धमे निम्न ह धुद्धि से घटित नहीं किये जाते हैं। एक जाननेके लिये उनको 
घटित किया जाता है | विचार घले भ्रौर उस विचारसे किसी तत्त्वका निश्कर्ष लगाया 
जाय इसके लिये किया जाता है | तब सिद्धान्तर्क भ्रविद्द्ध और पच भ्रवयवोसे, उत्पन्त 
ये जो दो उत्तरपद दिये गए हैं वाद्क लक्षणमें सो उत्त उत्तर पदोमें यद्यवि समस्त 
निग्रहस्थानोफका उपलक्षण हो जाता है | मायने इन दो विशेषणोसे सब निग्नहस्थान 
सिद्ध हो जाते हैं। जैसे कि प्रपसिद्धान्त्क भ्रविरद्ध कहनेसे प्रपसिद्धान्त नामको निग्रह 
स्थान मिकल धाप्ता है पच ऐसा सरमाका छाब्द होनेसे न्‍्यून भौर प्रघिक ये निम्नह- 
स्थान निषल प्राते हैं और झवयपोत्पन्त शब के देनेस पा हेत्वाभास निकलता है। 
यो ८ निग्रहस्थान इन दो बिशेषणोसे निकल तो श्राते हैं लेबिन बादके सम्बन्धमे 
भ्रप्रमाए बुद्धिसे परके द्वारा छल जाति श्रादि निग्रहस्वान प्रयुक्त किए जाति है । 
मिग्र ह बुद्घिरों नहों किए जाते है । | | 
निग्रहस्थानोका निग्नहवुद्धि व निवारणबुद्धिसे प्रयोग होनेका शका- 
कार द्वारा विश्लेषण - किसीको हराना है, स्थपकी जीत करना है उस समय जो 
हष्मि बनती है भ्रोर वाकवाण छोठे जाते हैं, छल जाति सबका प्रयोग किया जाता है 
घह निग्नह बुद्धि कहलाती है | तो जीतको हप्ठिफे निग्नह घुद्धिसि इपका उद्धावद होता 
है लेकिन वादके सम्वन्धमें क्षास्त्रवाचन ग्रादिकके प्रम्बन्धमे या व्यास्यानके कालमे ये 
सव पाते निग्रह स्थान जान तो लिये जाते है, पर निदारण दुद्धिसे उन्हे प्रवट किया 
अग्राता है न कि निग्नद्ट वुद्धिस्ते । मिग्रह वुद्धिका प्र्थ है कि दूपरेकी परांजय साबित 
बार देना ऐसा अभिप्राय श्रौर निवारण बुद्धिका भाव है जहाँ केवल प्रात्महित की इच्छा 
है, तत्वके निर्णयकी याज्छा है उसमें फोई दोष देता है, दोप प्रकट करना होता है 
तो उसे दूर करनेके भ्रोशयकों कहते हैं निवारणावुद्धि | किन्तु तत्वसे कुछ मतलब नही 
पिल्तु हमारी बात्त म गिरे, दीत हो, किस्ती तरह दुसरे प्रतिधादोफों चुर करदे फेयल 
इस भावरस्ति जो दोपका प्रतिपादन होता है वह नरिम्नह बुझ्ठिसि होता है। तो गादमें 
निगम्रह वृद्धि हे पह निग्रह स्थान नही प्रयुक्त किया जाता, क्योकि हम दोनोकी याने 
दादी घोर प्रतिवादीकी जो वादमें प्रदत्ति होतो है वह तत्वन्ञानके लिए होती है, धीत- 


न 
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हारेके लिए'महीहोती । योसिमक लीजिए कि+ धार भिन्र एक॑- झपनी ,मलाईके लिए? 
धोर तत्वका सही स्वरूप निर्णीत करनेके लिए जो विघार करते हैं/हेतु-देते- हैं, 'दोष-: 
दिखते हैं ये स6 निवारण बुद्धिसें दिखाणे जाते हैं, निग्रह बुद्धि से नही/3जैकिन-स्प्ट- 
जम परामयके निर्णयकै, लिये किसी दे।र्शनिककों बैठाया है, निर्शाणिय (६ चुन-।लिया है 
ऐसी स्थिति वादी।श्रतिवोदीका घो परेस्वैरमें वचन व्यवहार होता है: भौर उसमें:; 
किसी-भी 'सरह घुप करनेके विए बात कही जाती है ठो वह सब निप्रह बुद्धि-कहुलाती :- 
है। दो बादमें बादी भौर प्रतिवादीकी जो प्रश्धत्ति होतीं है वहु तत्वशानके-लिए होती 

है,झौर सीघनाभास, दूवणा मास जो कि जीत भौर पराजयके कार होते, हैं“ वे तत्व- 

शात्तके हेसुमूत नद्दी हैं। इस फारण उत निग्रह स्थानोका प्रयोग वादमेरूनहीं किया 
जाता, तब बदिते जय-पराजयकी व्यवस्थाका कोई श्रवकाश ही नहीं।है-। वीतवराव,, 
कथाक़ा ही प्रयोजन है तब वादमें साधनामास और दुषणामासका अयोग नही किया, 
जाभ्सकता है । ! $ ६ » *;; 


बादमे निग्रहस्थार्नकी प्रयोग न होनेकी शंकाका स्मीर्धोर्नें: ही 
शकाके समाघानमे कहते हैं कि शैकाकारकी येहूँ प्रादका भ्रस्गत है वयो्कि अिले 
धौर वितडा इनमें भी उस प्रकारके उद््‌मांवेनका नियम बनाया जो सकती है। वेयोर्कि: * 
जल्द झौर तितडाकों मी तत्तके प्रध्यवतायका सरक्षण करनेंके लिये' प्रयोग “करती 
मानि है शकाकारने । शर्थात्‌ शकाकार जल्र श्रीर वित्डाकी तत्वके' निर्शिचय्ती “ रक्षी * 
फरनैके लिए बताया करता हे | याने किसीफे प्रत्ति छल करके कर्पट? करके गे “कोई 
झर्थ बता करके, श्रप्रासगिक प्रर्थका उपदेश करके किसोको घर्केकरमें डील। देगेकी 
जल्प झौर॑ वितडा कहते हैं। भोर उसे बतापे हैं कि तत्त्वको रक्षाके, लिये जल्प, बोर ४ 
वित्ण्डा किया जाता है ।ठो जब प्रयोजन यह रहा कि तस्वके रिएचयकी _क्षा कूरना;: 
है तो वहाँ भी निग्नहवुद्धिसे निम्रहस्थ(नोका प्रयोग न हो सकभा खितु .तृत्तके निम्धपरे: 
की रक्षा जल्प भौर पितडासे नही की जा धकती । छन्न जाति निग्र स्थानके >प्रयोगऐे-# 
कहीं तत्त्व निर्शायकी रक्षा होती है । यहाँ तो कोई युक्ति छल ध्रादिककेअयोग करके-# 
पुसरेकों चुप कर देने भरफा उद्देश्ण रहुना है। स्वय ऐसा मानते भी हैंकि- दूपतरेको, २ 
चुप फरनेके लिये जल्र झौर विवडामे छल झ्ादिक को प्रकट किया जाता *है)।:- यक्ष जे 
वितडाका ऐसा रूपक समझक्षिये कि जेसे कोई यह कहे कि यह नवकम्बल३ वाला: 
देशदत्त भ्राया है। झौर कोई दूसरा पुरुष कम्बल भोढ़े हुए भपनी गाष्ड।में-बुंठरेकी लिए :* 
झाया भौर उते देखकर कोई यह कहने लगे कि यह सवकम्बल बाला देवदत्त धरा; रहा | 
है, भौरउ्त कहने वालिको सर्मिन्दा करनेके लिए कोई फ्ह|बेंठे वाह [रेहुवाह>करशाँ हैं 
हसके पास है फम्वल यो कुछका कुछ भर्थः:निकालकर'एप्ते 'चुप:-करनाशि यह जला, 
वितडोका हर्ष है । भौर जब घल्य और वितडाका “प्रयोग पदूमरेकों :चु ए करते, 
लिए-किया/जातां है झौर दूसरा क्या,ःदोनों हीं, जल्य॒/ विडामें, लग!3जाय कतो 
करनेकी बात कमी बन ही वहीं सकती | जर छल ही करना है दोगाण्ट्रों, ही ऊरतः, ४ 


त 
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है तो कौत गम खायेगा ? जैसा चाहे माषण करके, शब्द बोलकर भ्रयं निकालकर 
कथांकों बढाते ही रहेगे तो दूसरेको चुप भी नहीं किया जो सकता है। क्योकि जा 
प्रसत्‌ उत्तर है भ्रतमी चीन उत्तर है ऐसा उत्तर तो सीमारहित 'है । बोलते जावें 
दोतो परस्परमें | तो जल्प भ्रौर वितडाक द्वारा तत्व निश्चय नदी, किया जा सकता 
न तत््वकी रक्षा की जा सकतीं है ।, इसलिए वहाँ भी हम यह बात कह सकेंगे कि - 
जल शोर घितडामें भी निम्न हस्थानका उद्भ[ावन नियम है, 7 * 


वादमे तत्त्वाष्यवमायके संरक्षणक्री सपर्थता--झ्ड्र दुतरी बात सुनिय्रे [| 
शह्ाक्ारमे जो यह कहा था कि वादम त्रवऊक लिश्चयकरी रक्षाका प्रयोजन नहीं है, सो 
बात प्रप्तिद है । दाद तत्व॒की रक्षा करनेम्रे समर्थ है, वल्कि जल्य वितडा तवकी रक्षा 
फरनेपें सरर्थ नही हैं, वह तो केवल एक लडाई है और किप्ती भी तरह निप्रद्ठ स्पोत 
बना है दूपरेका, वहा तत्वका निदचय कहाँ बत सकेगा ? तो यह बात_कहुता छाका- 
कारका बिल्कुल गलत हैं कि वाद तत्व॒के निशवयकी रक्षक्रे प्रयोजनसे रहित है । वाद _ 
में ही यह सामर्थ्य है कि वाद नत्व॒कै निश्चयकी रक्षा कर सकता है। उप्तकां प्रयोग 
भ्रौर हेतु द्वारा मी सुनो | बाद ही तत्वक भ्रष्यवसायके सरक्षणका प्रवाज़क है क्योकि 
प्रमाण तक॑ साधतनोपलम्म हीनेपर भी और मिद्धान्तफे श्रविरद्ध होनेपर'भी तथा पच 
श्रवपवोपे उत्पन्न होकर भी पक्ष भौर प्रतिपक्षके परिग्रहको रखने वाला है । शकाकार 
ने वोदका लक्षण करते त्मय इतने शब्द दिये हैं कि. जो प्रमाण तक स्वपक्ष साधन 
पर पक्षका दूषणते युक्त हो, दूसरा विशेषण है जो पघिद्धान्तके श्रविरद्धक्टोीं तोपरा 
विशेषण है था पच भवपवोसे उत्पन्न हो और चौथा विशेषण है' कि जिममे पक्ष श्रौर 
प्रतिपक्षक्ञा परिग्रद बना हुप्ने। हो! एक है मनुष्य पूर्वे पक्ष वाला, दूसरा है मनुष्य उत्तर 
पक्ष वाला । वादी श्रपनी समस्या रख रहे हैं प्लोर थे दूँसरे प्रतिवादी उसका हल 
प्रथंवा दूषण कर रहे हैं ऐसे पक्ष प्रौर ;तिपक्षकती परिग्रह जहाँ होता है उसे वाद 
कहते हैं | धो भ्रव॑ देखिये कि इस बादमें तत्त्वका प्रष्यवप्ताय बचा ना ? श्रप। आप 
बना ? ये सब विशेषण यह सिद्ध कर रहे हैं कि इसमें ततत्त्वका निरंण होता है भ्रौर 
निर्णीत तत्त्वक्ी रक्षा की जाती है । इसमें दीदा पट्टीकी बात नहीं लिखों गई है । तो 
वास्मे ये सब विदेषण बराबर सही पाये जाते हैं श्लौर उन विधेषशोप्ते, उत हैतुवोसे 
ही यह सिद्ध हो जाता है कि बाद तत्त्व निदचंयेकों रक्षोके लिए होता है । 
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योगसिद्धान्त कथित वादलक्षण स्थ-विशेषणोसे भी वादके तत्त्वाध्य- 
वसाय ससक्षणका समर्थनल--अ्रमाण दिये जा रहे हैं तो;उससे तत्त्वका ही तो निणय 
किया जा रहा है भोर तत्त्वनिर्णयकी रक्षा-की जा रही है। जहा तक॑ चल : रहा है, 
विचार चल रहा है वहा तत्वके निदचैयकी ही तो बात है| जहाँ अपने पक्षके साधन 
की बात कटद्दी जा रही है प्रधवा दूसरेके पक्षके दूंपणकी धात कही जा रही है उप्रप्ते , ह 
तिष्कपं क्या निकला कि यही तो है तत्त्वनिर्णय श्रौर निर्णीत दत्त्वकी रक्षा। तो 
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बादमें जो विक्षेपण दिये गये हैं उनसे भी यह सिद्ध होती कि बाद तत्त्व निदचयकी 
रक्षांका प्रयोजक होठा है। दूसरा विशेष दिया है जो “पिद्धांस्तके प्रविरद् ध्लो। हो! 
सिद्धान्तके प्रविषद्ध फहनेसे एक तत्व निर्णाय की ही तो बात झायी> ? /वंल्पुस्वरूपसें ? 
बताया गया हो घोर जितके घारेमें स्पप्ठ सिद्धान्त बना हुप्ला है कि 'अविरुद्ध जो वचन 
है उसको बाद कहते हैं वा | तो उससे सिद्ध हो जाता है कि धांद 'तत्त्वः निइ्रमकी 
रक्षाका प्रयोजक है । भनुमानके ५ झग बताये गए हैं प्रतिज्ञा, हेतु एदाहरण, उपन्‍्ध 
सय झौर निगमन । तो यह प्र प्रवयवोंका प्रयोग भौर उतते उत्पत्त होता है जोः 
कुछ बोघ पह तत्व मिर्णयक्ी रक्षाका सकेत दे रहा है भौर पक्ष प्रतिपक्षका परिग्रह * 
भी बादसे लग रहा है । एफ बोलने वाला है दूसरा सुनने याल! है । सुनने वाला भी 
घोलने वालेके प्रति बोलेगा झौर यह यादी भी उस प्रतियांदीके प्रति वोलेगा तो बाद ५5 
में भी पक्ष भौर प्रतिपक्ष होता है । जैसे वक्ता कहता है कि देखिये बात ऐसी है बहु 
एक उसका पक्ष ही गया | दूपरा उसमें दूषण देता है, यह मानती नहीं है कि धांस 
यह ठीक है तो बहू अतिपत्त ही गया। सो बादमें जब ये सब चीजें हैं श्रौर इन घीजे 
का स्वरूप इस वातका सकेत दे रहा है कि इस वादसे तत्त्वनिश्यपकी रभा होगी। .. 
तो इससे यह सिद्ध है कि बाद ही पत्वकी रक्षा करनेम्ें समर्थ है । जल्प और वितंडासे 
पह्वकी रक्षा नही होती है। जो इस प्रका रके हेतु घाला नही हैं। प्रमाण तर्क भर 
साधनोपलम्म वाली बात सही है, जो सिद्धान्तके भ्रविरद्ध नही है, गो पच प्रवयवोति 
उत्पन्‍्त नही है। जिसमे पक्ष भ्रौर प्रतिपक्षका परिग्रहु हो नही है वह तस्वका निएचय हे 
र तत्यनिष्षयकों रक्षा नही कर सकता । हब 


तत्त्वनिर्णयस्थिति-- देखिये ! तत्वनिर्शय होता फ़िस स्थितिमें ? दो बन्घु 5१ 
हैं, थे परस्परमें प्पनी रामक बना रहे है, उसपर विचार चल रहा है शौर वहाँ ये , 
सारी बातें ग्रागयी, वह है तत्वनिर्शयका साधन । तो बादके लक्षणमें जितने भी विशे-..; 
चण कहे हैं वे जहाँ नहीं हैं वहाँ तत्वके प्रध्यवसायकी रक्षा भी नहीं है । इससे यहर५ 
घ्रिद्ध है कि वाद ही तत्वके निएुययकी रक्षा कर सकता है, भन्य कोई नहीं । जैंपे---«- 
गाली-गलौज है इसमें प्रभाण, पर्क, साधतोपासम्भ सिद्धान्तके अविरुद्ध होता, पच 
प्रवयर्थोसि उत्पन्न द्वोता, यह बात उतके झ्नन्दर नही है। भले ही एक बुसरेको गाली: 
दे रहा है भौर दुतरा उस गालीका जवाब दे रहा है। तो जैसे बक्ता झौर श्रो्ताछा ६ 
सम्बन्ध है परस्परमें--बक्ता बोनता है, श्रोता सुनता है, इसी तरह ग्राली-गलौजहा “5 
भी पक्ष और प्रतिपक्षका सम्बन्ध रहता है। एकने गाली दी, दूसरेका ध्यानकर गाली 
दी तो उसमें पक्ष प्रौर प्रतिपक्षकॉ--परिग्रह भले ही हो गाली-गलौजमें छैकित प्रमाण 
हक, साधमोपालस्भ प्रांदिक बातें रसमें नहीं है । थो जैसे गराली-गलौजमें वॉदकेः: 
लक्षणमें कहाँ गया विशेषण नहीं है तो गाली-प्रतोज तत्व निश्चयकी रक्षाकां कारण-7: 
नही माना गया है । याली-यमौजका क्या पर्थ है? कुछ भी नही 7 श्ोगी खोटी उरे 
गाली चार-चार धर्षके बच्चे मी दे सेते हैं ।“बहाँ कुछ बोध री नही तथा सध्यवर्ताय 
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न , ४ ४ ७ एप ३४ ह | 
भी नहीं । ऐसे ही जल्प वितण्डामें तत्वतिश्चयकी रक्षा तही, किन्तु बाद झवस्य ही 
ऐसा है कि जिससे वादके लक्षणसते जाहिर होता कि तत्वकी रक्षाफे लिए ही है, श्न्य 
ब्रातके लिए नहीं ॥ 56 ! स््णि। 

१ | 

; वादमे ही तत्त्वाध्यवसायसरक्षणकी समर्थेताके कथनका उपसहार-- 
निष्कर्ष यह है कि शकाफारका यह कहना श्रत्तिदृष है कि वाद तत्वकी रक्षाक प्रयो 
जनको लिए हुए नही है इसलिए बादमे विजगीदा ,बही हो सकती | निष्कर्ष यहू 
निकला कि व।दमे वीवरोग कथा भी है, बादमे तत्वकी कृर्था भी है और वादमे जय 
पराजयकी व्यवस्था भी है । युक्तिपूर्ण ,प्रमाणपुर्ण, वचचालापसे यह ,जाना जायमा 
“कि इसका पक्ष-समर्थ हो गया है श्र इसका सिद्धांप्त बलट्टीन है भ्र्थात्‌ पराजय 
वाला है॥ तो,जय पराजयकी व्यवस्था वादमे होता :है । “इसमे किसी तरहका सन्देहू 
नही । वादमें ही तत्वका निश्चय है तथा तत्व निधष्चयकी रक्षा है एव चीतराग कथा 
है भौर जय पराजयकी व्यवस्था है । तो मो वाद ही तत्वकी प्रध्यवसायका प्रयोजफ 
है, जल्पवितडा नही है। इत लिये चतुरगवादकी बात कहता कि सभाके लोग, सभा- 
पत्ति, घादी धौर प्रतिवादी, इन चारका सम्बन्ध रहता है वादमे -भौर वहाँ,जो प्रमारा 
दिया तात्ता है उप्त प्रमाणमे दुपरेने दूषण दिया तो उस पहिलेने थाने वादोने दुषण 
को निराकरण किये तो वादाकी जय हो गयी । श्लौर अतिवादीकी जय हो गयी । 
भौर प्रतिर्वादीकी वहा द्वार है भौर किसी वादीका वहां हार है श्रौर किसी वादीके 
बताये हुए प्रमाणमे प्रतिवादोने दुंषण दिया भौर - उन दूष॑णोंकों यह थादी न टाल 
सका, उसको परिहार न कर सका तो वादीकी हार है शोर प्रतिदादीकी जीत है। 
तो यो बादमे यह जय पराजयक्षी व्यवस्था तत्व निर्भयकी व्यवस्था श्ौर धन्यरज़ु 
कथाका भा भाव ये सब वादमें हैं । प्रव जिसको जैसी योग्यता है वह भ्रपती योग्यता 
के प्रनुसार उसमेंसे झ्पना प्रयोजन छांट लेता है परन्तु जल्प भौर वितड्ा किसी काम 
के लिए नहीं समथ है | वह कंवल विंवादकी ही जड है। 


न्यायसूत्रकथित वादलक्षणके विशेषणोकी सार्थकता-न्यायसूचमें वादका 
लक्षण फिया गया है जो प्रमाए तके, स्ताधनोपालम्म है, सिद्धान्तके श्रविरुद्ध है ५ 
भ्रवयवोसे उत्पन्त होता है श्लौर जिसका पक्ष एवं प्रतिपक्ष परिग्रह है उसे वाद कहते 
है ।॥ तो इस ही लक्षशसे यह जाना जञात्ता है कि वादसे तत्वका निश्चय श्रौर तत्व 
तिश्वयका सरक्षण होता है । उक्त हेतुफे पक्ष प्रतिपक्ष परिग्नह वाला होनेसे ऐसा 
फहा जानेपर जल्प ही इसमे शामिल हो सकता था क्योकि जब जल्ममें दमरेसे भ्नु 
चित तरोकंसे वादविवाद किया णाता है तो उसमें भी पक्ष झौर प्रतिपक्षका परिश्नह्‌ 
जल्पमें भी भ्रा सकता है इस कारण वादका यही लक्षण है यह वात नहीं बन सकती 
थे, तब उत्त दोपको दूर करनेके लिए विधेषण दिया गया है प्रमाण धर्क साधनौप।- 
लम्ब वाला अर्थात्‌ जहा प्रमाणका भ्रवकाश है, तर्क विचारका जहाँ प्रवकाश है पौर 
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बह माछती २ 


है भोर प्रपने पक्षफा पोषण फरना, पर पक्ष का दृूषण देना ॥ इस प्रकारडी जहाँ * 


घत्ति है यहु वाद कहलाता. है। »४ हट आअइट फल 
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जल्पमेतत्वाध्यवसाय सरक्षणकी अक्षमता--जल्पमें ,प्रमाण , हक: भौर 
साधनोपालस्मफी बाम नही घटती है क्योंकि प्रमाण तकेंकी बाप एक सम्यताको: 
-प्रसगर्मे ही चलती है सौर जहाँ पेमर्थ वचन होते 'हैँ वहाँ ही प्रमाण ,भौर तककी गति 
होती है । मो जल्समें प्रमाण चर्फ साधनोपालम्म नहीं ' है। क्योंकि जल्पका: लक्षश 
किया गया है जो वादक लक्षणसे उत्परन है। थो छुप्त जाति'निग्नह स्थानसे ! भरपूर” 
झौर साधनोपालम्म जिपमें न हो वह जल्प है। वांदके 'लक्षणसें, अतिरिक्त हतनी 5 
बातें श्रौर जहाँ होगी उसे जल्प कहते हैं । कया कि छत जाति निग्नहस्थान जहाँ हो . 
और भपने पक्षकार पोषश फैरमेका, दूसरे पक्षकों दुषित करनेका जहाँ एक/उद्य्र5,, 
भताया हो उसे जल्प कहँते हैं। तो देखो जल्पर्में पस्तुत, प्रमाण, तक साधतोपासम्म 


नही रहा । हि 


हा र 


वितण्डामें तत्त्वाध्यवसाय सरक्षणकी श्रैक्षमता--वितण्डा भी .छलूके' 
निएचय भोर तत्वनिदर्चग्रकी, र॒क्षाके लिए नही हो सघरूत़ा है, , क्योंकि वितण्डा भोःएक 
जल्पसे भी धौर घढ़ा हुमा दोदनेक्य रूप है । वही ,जल्प जब प्रतिपक्षकी स्पापनताते 
हीन होता है तो उसे वितण्डा कहते हैं | सो यह वक्त प्रकारका जल्प जय प्रतिपक्षक्षी 
स्थाउनासे रहित हो गया तो उस द्वीका नाम वितण्डा हुमा । वैत्ण्डिक पुरुषका भपना 
पक्ष ही साधनकों बोलते वाला जो प्रतिवादी है उसके प्रक्षकी अ्रप्रेक्षा प्रतिपक्ष है हस्ती - 
प्रतिहस्ती न्यायसे । जैसे कि. एक हाथी दूसरे हाथीकी भपेक्षा प्रधिहस्ती है धो यों ही 
यहाँ परस्पर एक दूसरेके प्रत्तिपक्षी होते हैं। एक बोलने वाल्लेकी हृष्चिरमं दूसरा प्रतिपक्ष * 
कहलाता है । उस प्रतिपक्षमें वैतण्डिक जो पुरुष है वह साधनको मही खोल सकता-। | 
झपने पक्ष के साघनके लिए हेवुको, नही कह सकता है कर्योंकि- वितण्डोयादमें शुद्ध बुद्धि! 
नही रहनो है। सो श्रपने पक्षकी सिद्धि के लिए समय युक्ति वधत नहीं:कद्ा जा तकता . 
है, वह तो केवल दूधरेके पक्षके निराकरणके लिए ही प्रदृत्ति करता है । प्रतिवादी 
जिस फिसी मी सिद्धान्तका प्रवसम्धत करके डटा हुमा है वह भपने प्रतिपक्षके मंगमात्र 
से विजप वाला कहलाता है। बिप्त किसी मीं प्रकारसे दूसरा चुप रह सेके प्रथवां 
धसको उत्तर न दे सके जैसे किसी भी छल वाले वावेयोंकों बोल करके वह तो भपने 
पक्षकी साधनामें ही रहता है भौर दूसरेके पक्षके निरोकरणके लिए प्रदत्त होती हक 
बेतण्डिक युदष धरने पक्षका साधन कर सके ऐसो बात नही कह सकते । विसडोवार्दे 
है क्षयल एक यह ही- दृष्टि रहती है कि दुसरेके पक्षेको बिरा दिया जाय, दस रेका पक्ष, 
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है ? एक प्रधिकरणमे रहने वाला विरुद्ध धर्म जँसे कि शब्द प्रादिकको झ्राश्नयर्में 
यहू नित्य है प्रधवा धनित्य है ? एसे दो विरद्ध धर्म तिय मे) वे दोपों विरुद्ध पर्म पक्ष 
प्रतिपक्ष है । एकका घ्रिद्धान्त कुछ है, उसने हीक छिए्टीन दूमरेका सिद्धान्त हो त्तो 
दृह पक्ष प्रौर प्रतिपक्ष होता है | वे परम्यर चिरुद्र हैं एड बाये हैं प्रयदा एढ छाप 
में रहते हैं तथा प्रनयक्षित हैं, विचार का्टिमे रे हुए हे । यहाँ दस्तुका जो वस्तुविश्वेष 
हो वही खस्सुघम कहनाता है । जैसे घव्दम वित्यपना मी है, प्रमित्ययता भी है. तो थे 
चस्त घमं कहताय तो इसका नाम है पक्ष भीर वविक्ष  यौर विचार नाम क्िपका 
है कि सासास्यसे कोई पदार्थ शान लिया और विशेषत्त न जान पाया, उत्ी सम्दस्यमें 
विधेषतास कोई समझ ने बना पाये तो उस समय उम्र विशेषशों साननेमे निमित्तसुत्त 
जो पुछ ध्ात्माका वितकरुप परिणमत है उसकी विचार फहते हैं थे पक्ष प्रतिपक्ष के 
विपयभुत है | एकाधिकरणका दया धर्थ है कि इन पक्ष प्रतियक्षोदग एक भधिक्वरण 
है । नाना अधिकरणोफक्े प्रतिवादों शौर प्रति वादों विनारमे प्रयुक्त नहीं करता है । एक 
ही भ्रधिकरण में देक्षन। ५ घौर घोलना है उप्ते पते है एकापिकरएण ॥तो यहाँ 
माता अ्रधिकरणोके प्रति विचार प्रयुक्त नही किए गए । क्योकि उन दोनो घर्मोमे जो 
भिन्न भिन्न प्रधिफरण वाले हैं उन माना परम प्रसाणकी उत्पत्ति है । भर्धातु दोनीं 
वरतुघमोरा एकाधिकरण होनेपर बिपार होता है नाना प्रधिकरण होनेपर नहीं। 
झेगा कि बुदि अ्नित्कहै, धात्मा नित्य है । ते; भ्रि त्यका बुद्धि श्रघिकरण है और 
नित्यद।] २८ मा प्रिदम् है । गाने प्रल्स्यिदा प्ण्किरण बुद्धि हुई धौर किल्यक्ा 
प्र: 7२/ धरला प्र/त्मा हुप्रा । प्र्धात्‌ बुद्धिमे दा शष्ठ रहा है प्रनित्यपता भौर प्रात्मा 
में रह है नित्यपना । तो यहाविर पचादत्‌ प्रमाशकी उत्तात्त हानेमे विचार नहीं 
बत्तावा राता है । यदि प्रविरुद्ध दो धर्म हुए प्रथति श्पिके मम्बन्धमे कोई दिरोघ ने 
आता हो नो यह भी विदार कोटिके प्रयोग्नमें नहीं प्राता घादी झौर प्रतियादीके 

लिए जँस फटा कि द्रव्य फरिपायान है प्रौर गुगव न है तो यह क्रिया हा है प्रनित्य 
प्रोर यूण नितए भा है और प्रनित्य मो है [ ह! एपा अ्रविरद्ध होमर भी विदारक 

प्रयोगनमें नही प्राता । एक काम है ठहु पत्त प्रसिदक्ष । रेवा छशसेसे जभिश्न कालको 

«पोज विप्तासमे न घायगी । विधारका पश्याजर रहगा चादों धौर पत्ियादी वयोक्ि 

उनमे प्रम स्पोपपत्ति है, बहु ग्रादबा खिपय ने होगा जमे क्रियायान द्रव्य और निष्क्रिय 

प्रव्य ये वालभेदरे होनपर हैं । पत यहा पक्ष प्रत्पिष्षका परिप्रद्ठ नहों टसी प्रक्ास्स 

जो भवदमित है याने निर्दिषत्‌ हैं वे भी दिचारफे प्रयोजनपे नही भ्रा७ कआाकि निशचयके 

उत्तरकालर्म एप्तमे विधाद नही रहता | झत अवधित सत्वमे बाद नहों चलाया जाता, 

पे प्रतिपक्ष परिध्रहरे विवरणमे उछचे सिएप्लोफा चोष्ा सा यो घिएईपण ।स्या है । 


रदमे ही पश्चप्रतिपक्षपन्ग्रहताडी सभयता--प्य उप्त पक्ष और 
प्रतियह्यका परिद्वहु धया है ? ऐसा है यह नियम धरने, यहु 'प घर्मेदाला है श्लौर पह 
(8 परमंदाला नही है, इस प्रष्यग्फा जो नियम है. हमे कहते हैं परिग्रह | हो घद्र 


प२]] परीक्षामुलसूशर्रवचन 


देखो कि प्रमाण, तके, साधनोपासम्म इन विशेषशोर्ा जल्प और पिप्तप्डामें “प्रवेश 
भह्ठी है भौर इसी फारण पक्ष प्रौर प्रतिपक्षका परिगह मो अल्प धोर वितेण्डोम सर्द 
मही है। इससे' यह सिद्ध है कि बादमें ही यह बात सम्मद हैं. उहतसे हो सत्य निर्णय 
धौरें तस्‍्वक्ी रक्षा हो सकती है। जैसे कि लाभ पूजा प्रसिद्धि भी बादमें हो होती है, 
इसी प्रकार तत्वनिर्ण यकी रक्षा भी वादमें ही हो सकती है । जो पुरुष वि 
समर्थ वचनका धनी है, प्रमाणाका जैसा विश्षिद्त साधन है ऐसे पुरुषकी उस वादके 
कालमें जय होती है इसलिए लाभ भी है, पूजा भी है प्रतिष्ठा मो है, उत्तडी प्रापर्दि 
है इप्ती प्रकार बादमें ही तत्वका निर्णय है और सरक्षण भी है। हो बददर्म ही जीए 
धौर ह्वारकी ध्यवस्था बनतो है जल्प झ्लौर वितण्डा में जर-पराजयकी नही बनती । हे 
बादसे तत्वनिर्णय होनेके सम्बन्धमे हका-समाधान “शंक्ताकारने येह 
कट्ठा है कि घादसे, सम्यतापुर्वक चिदताके साथ वाद-बिवाद करनेसे जीत-दूरेंकी 
निर्णय नही होता, किन्तु जल्प वितण्डा छल भरी बात करके हो जीत बनती है भोर, 
उससे ही दूस रेको हराया जा सकता है स्‍भौर जहय विनण्डांमें हो यह साभथ्यं है कि वे- 
तत्वकफे निश्चयका सरक्षण करते हैं। तो उत्तरमें कह रहे हैं कि तत्वनिर्णण्की सरक्षेणं 
फरना बादका काम है, जल्प वितण्डा प्रादिकफां नही, क्योंकि तत्वाध्यवेतायके पेंसक्रण 
का पथ क्या है कि जो तत्व है, जिसका समेत किया जा रहा हैं, जिसका कि लोक: 
हितके लिए प्रचार किया जाना है, उसका जो निदत्रय है, उसको रक्षाका नाम है- 
तत्वाध्यवसाव सरक्षण | तत्वनिरंयकी रक्षा न्यायबतसे सभसस्‍्स बाधकोंका तिरा्श्रण 
कर देनेका नाम है भर्थात्‌ तत्वमें बाघा कोई देये उप तत्वकोीं पिथ्या हाथित करनेके 
लिए कोई कुछ बात कद्दे उसका निराकरण कर देता यह॑ उप्तकी रक्षा है । हो इस 
प्रफारकी रक्षा फेवल बाघा डालनेसे नहीं होती कि उसमें बाघायें पेश करे और प्रमाण 
से बातफो न रख सके । तो बाघायें मात्र देनेसे या जिस किसी भी प्रझार हो, इसका! 
मुह बन्द करें इससे तत्वनिर्णेयकों रक्षा नही होती | ध्गर केवल बहुत बहुत विवाद 
करनेसे, दुसरेको परेशान फरनेसे, उप्तका घुख्त वनद कर देनेको सत्वाध्यवत्तायंकीं सर- 
क्षण माना जाय तो लाठी मारकर या चाँठा मारकर उसको दवा देवे, उसका मुखःबद 
कर देवे तो उसे भी फहे कि सत्वनिश्वयकों रक्षा हुई। यदि केवन बाधा झौर प्रलापे 
करने मात्रसे तित्वनिद्ययकी रक्षा मानते हो तो किसीकों लाठी, चाँटा मारकर भी तो * 
मुह बन्द फिया जा सकता है, तो उसके भी तत्वनिदचयक्री रक्षा मान लो पर ऐसा 


हो नहीं है । ४ इके४ह 5 
+ «ही ४६४ ऐप ७ पट 
जल्प भ्ौर वितण्डासे बाधकोका भ्रनिराकरण,-जल्प|-प्रौर-:विर्तुगारे 
समस्त घाषकोका निराकरण नत्हीं फिया जा सकता है जल्प झोर वितडाएँ बया, 
“किया; जाता है-- छल जांतिका उपक्रम किया जाता है।' भर्थात्‌ उसमें, उसका कोई 


शी: कद ८ है 
/प्र्थ निकालकर पनिष्ठ पर्थेक्ों लगा बैठता अथवा उतके कहनेका हो बदतर ऑ 
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.प्रनिष्च बात घटा देना होता है इससे वाघाप्रोका तिराकरण नही होता छल भौय 
जातिके प्रयोगसे सशय श्रौर चिपयंयकी उत्पत्ति होती है धर्थात्‌ प्रलाप करनेसे, ध्यर्थ 
ही प्रधिक बोलनेसे, छल जातिका प्रयोग फरके सवन्दो करनेसे फही तत्त्वका निशुय 
नही होता । बल्कि उप्तर्मे तो सुनते बलेको सशप और विपयंय प्रा'जाता है । पयोकि 
तत्त्तकका निषचय होमेपर भी दूसरेका मुख बन्द करमेमे ही प्रवृत्ति करमेपर सुनने वाले 
लोग, प्राश्तिक लोग, निर्णय करते वाले लोग तो उप्तमें सश्ञय करते है प्रथवा वे उल्टा 
समझ लेंगे कि यह प्रतिवादी कपटका प्रयोग करके दादीका मुख बन्द कर रहा है । 
इसके तत्व निर्णाय है श्रथवा नहीं है, ऐसा सशय उत्तन्न होता है प्रधवा तत्व निर्णाय 
नही है, ऐसा उल्ठा बोध कर सकता है । तो दूसरेका प्रताप करने मात्रसे ऐसा भी 
"पुष्ष जिसको तत्व निर्णय नही है, ऐसेकी भी प्रद्धत्ति पाई जाती है, इससे छल जाति 
निग्नरह प्रादिककी विधिस तत्वका निर्णय नही समझा जा सकता है। जैसे कि जो तत्व 
फो मानते ही नहो हैं, जिसे तत्व पल्‍लव श्रादिक कहते हैं यात्रे तत्व न मोनने वाले 
लोग ज॑से चाहे वचन कहकर श्रपना पक्ष सिद्ध फरते हैं भौर तत्व मानने वालेका मुख 
पन्द कर देते हैं तो इससे कहीं तत्व मानने वालेका विराकरण तो न हो णायगा। 
साथ ही जो छल प्रौर अ्र।नष्ठ ध्र्थ लगाकर जो दूसरेकी हार दुनिय।को दिखाना घाहते 
हैं तो बुद्धिमान लोग तो बहकावेमें न भ्रा जायेंगे, वे तो सही युक्त समर्थ वचन ही कर 
निणुय करेंगे । तो बुद्धिमान लोगोको ह्लिमें तो ऐसे प्रतिवादोकी प्रतिष्ठा घट जाती 
है । भौर फिर पूजा श्रौर लाभ सी प्राप्ठ वही हो सकता । विद्वान लोग वो उसे ही पूज 
सकते हैं जिसके बचनोंमें प्रमाणता देखें, जिसके वचन समर्थ समझे । पर जो छल करके 
वेतुके सर्थ लगाकर दूसरेका मुह बन्द करके प्रपतो जीत साबित करना चाहते हैं उन 
का विद्वानोमे झ्रादर नही है, इससे सिद्ध है कि वाद चतुरग होता है । 


वादकी चतुरज्भता - चतुरगके माय यह है क्लि किसी बातका निर्शाय 
करना है श्रौर दुनियाको भी उसका सहों निर्णय पताना है तो बहुतसे लोग सुनने 
पाने होगे । जिन्हे कहेंगे समासद झौर दा बोलने वाले होंगे जिम्हे क हैगे वादी प्रति- 
बादी, झौर एक निर्णायक्ष होगा जिसको मभाषति बनाया गया है। ती जोतहारकी 
व्यवस्थामें चार चरीजोका प्रयोग होता है सभाष्द वादी, प्रतिवादी प्रौर समापति। 
ऐसे चतुरग वादकी योजनामें फिर वादी प्रतिवादी जो कुछ क्हेगे उससे धपने श्रपने 
प्रभिभ्रायकी व्यवस्था बन सकती है । तो यह बात .वादसे हो बन सकती है । जंछे 
लोकमे बहुतसे वाद प्रसिद्ध हैं लेकिन वहाँ फोई प्रतिवादी छल करके बेतुकी बात 
फह फरके प्रप्ती जीत सावित करना चाहेगा तो उच सभासदोमे णो विद्वान लोग है 
वे तो पथार्थ पमझ हो जायेगे कि इसमे कुछ उत्त र नही बन रहा है। ऐसा प्रभाप 
करके दो भ्र्थ बनाकर, छल करके दुसरेका मुख बन्द करना चाह रहा है । तो वादमें 
चार भ्रय होते हैं। यदि चार भ्रगमिंसे एक भो श्रग कम हो तो प्रस्तुत धर्थेका निुय 
प्रचार नहीं हो सकता है । जंसे मान लो वादी और प्रतिवोदी दी हैं श्ौर एक निर्णा- 
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यह भो बेठा।है'। केवल तोन ही पुरुष हैं तो उप्तसे तत्व निर्शपकी बात नहीं.बन 
सकतो (“उसका विशविकने फैसला कर दिया श्रव उसे ते वादोंकों मानेना है रे प्रहि: 
वादीको । धो प्रव उससे निर्णय क्या हुमा ? मान लो वादी प्रतिवांदी भौर तमात्तद 
बैठे हैं प्रोर विएयर मही है तो उत्तका मिणंय क्या होगा ? वादीने उसपद़ ढिसो 
भी प्रकार बात दोंद दिया तो काई वया निशाय देगा। उस्तमें जो पक्षतंही होगें 
उसकी तारीफ करके चला जायगा, पर निर्णय कुछ न होगा | मानलो कि समात्तद 
वेठा है, विशायिक बैठा है प्रौर एक यादी मात्र बोलने वाला है हैं।। निशय कितत 
बातका ? कोई भो विदद्ध बोलने पाला है नहीं हो निशेय किस तरह होगा ?हों 
वाद चतुरंग होता है प्रौर उम्रमें तत्वतिशयकी व्यवस्था दन मकतो पु जा 
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चतुरद्धताके बिना तत्त्वनिर्णयकी भ्रव्ववस्था जो घोग सभामें: बैठे 
हुए हैं, पहच्वरसे पस्स हैं, अमिमानमें बेठ हैं, मर्यादाका उल्लंपन रूर रहे हैं? भ्रीरि, 
उस समय कोई समापति है नही जिलमें उत्साह हो प्रभुता हो, विधारनेकों :पक्ति 
हो, उदायोन हो | पक्षयात रहित हो, पीपसे डरने वाला हो । इस प्रक्तारका औई 
तिरणायक है नहीं, तो ये जो प्रदन करते वाले लौग हैं श्रथवा श्न्य कोई बालेनिक सोग 
हैं उनके बिना नियामकपना तो नहीं बने सकता है। थाने समाप्ति तो नही है, निर्णा- , 
एक नहीं है तो जितने दणक हैं उतको कोई मिणंय नहीं दे सकता हैं भौर वादों प्रहि- 
वादी लो परस्परमें उत्तर दे रहे हैं उतफा कोई नियश्रण तहीं करे सश्ता है,' भौर 
उनका कोई मिशय मो नहीं घना सकता है । जो प्रोह्चिनक सोग हैं वे पक्षएत्से रहित, 
विद्वान भौर वादी प्रतिवादो दोगोका ही सिद्धान्त जानने व ले और सदोप कपनरा 
निराफरणा करने वाले पुर वादी प्रतिदादीके सद्घास्थका निराय करनेसे समर्थ हींते , 
हैं भौर ये निशायिक लोग यो सम्िये कि जैसे कि गाडीमें जुटने बासे धेलोंको रथ्सी _ 
बैलोंका नियशण झरती है हसी प्रकार ये प्रास्ताविक लोग उप्क! नियम्रण किया करते 
हैं | तो घार भंगमिंते एक प्राध्तिक लोग न हों तो नियत्रण कैसे को ? और यद वी * 
प्रतियादी नही हैं जो कि प्रमाण धोर प्रमाए/मासके परिशानमें पूण सामर्य रखते,होँ, 
ऐसे वादी प्रतिवादीके हुए बिता पाद भी कैसे चलेगा ? इससे सिद्ध है कि ब द चलुगुझ 
ही होना चाहिए । सभामें समासद बैठे शों निर्रायक्र समापति और बड़े चतुर विद्वान « 
वादी प्रतियादी भरी हो, तब जय विजयकी व्यवस्था घन प्रछती है, लोगोंकों -तत्त्वुके 
निर्शयर्में घोषशाकी बात बन सकती है । पी 


वादकी चतुरज़ज्ता होनेपर भी छल जातिसे ही जुय पूराजयकी व्यत:, 
स्थांकी श्रार्शधका व उसका समाधान -अब शुकाकार कहता है कि सलो हम. माने 
लेते हैं कि याद चतुरजु होता है, याने जहाँ ब!द विवाद हो रहा ही भोर उसका निर्णय, 
भी करना हो तो चार घीजोंके बिना नही हो, सकता, | दु्वक 328! घुनने. वाले. है. 
झोर वादी प्रतिवादी जो भपना, अपना पक्ष, रखना ,ाह उड़े, है, प्रौर, हो 8 "् 
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सभापति जो विद्वान है, ये चार अगर बादमें हुम्मा करते हैं। यह बात हम माने लैते हूँ, 
लेकिन जीतहारकी व्यवस्था छल जाति निग्नहक्के द्वारा ही हो मकती है ! प्रमाण भौर 
प्रमाशाभासोका रखता श्लौर उनसे दोप देवा भौर उन दोषोका फोई परिहार करे, 
कोई परिहार करदे, इन बातोसे जीतहारकी व्यवस्था वही है, किन्तु वेतुकी बातें भी 
हों, छलकी भी थातें हो, उत्ते कपनर्में म्तेक विकल्प उठाकर उससे उसके बच्ननोका 
विधात करदे ऐसे पअमेक्त प्रफारफे छुल जाति निग्नरहों द्वारा ही जीतहारकी व्यवस्था 
बनती है| प्रमाण भौर प्रमाणाभांससे युक्तियोंपे, जीतहारकी व्यवस्था नही बनती ॥ 
उत्तरमे कहते हैं कि यह ढात भ्रसगत है, क्योकि छुल भ्रादिक ये तो भूठे उत्तर हैं। 
कोई वस्तु स्वरूपके उस द्वोपषको दूर करके सह्टी वस्तु स्वरूप सामने रख दे यहू क्षामर्थ्य 
छलमें नहों है। यह तो फेवल एक गुस्सामे झ्राकर प्रतुषित प्रयोग करके दूसरेका मुख 
बन्द करता है। जैसे कि इन्द्रका ध्रामियोग्य ऐरावत था उसे माता है कि दस्द्रका बाहुन 
है भौर बढें विशालकायका है । एक लाख योजनका लम्बी चौड़ा है ऐसा हाथो मानने 
वालेके विरोधमें कोई प्रतिदादी पुरुष लोगोके यह शका डालने लगे कि परे - इतना 
बढ़ा हाथी नगरमें कैसे समाता होग।! प्रौर कभी वह हाथी विष्टा करदे तो उसके नीचे 
हजारो प्रादगी दब जायेंगे, इस परहसे कुछ भी छुल भरी वात वोलकर मुंख बद 
करके बात कहूँ तो वह छल भादिक कहलाता है। उपसे विद्वाव लोगोको, सन्‍्तोष 
ने होगा । जब कि वादी यह वात्त रख रहा है कि ऐराबत हाथी भी दैःक्रमक शरीर 
"का है, देव जातिका है भौर वैक्रियक शरीरमे यह सामथ्यं है कि वह ठीफ दिख जाय 
प्रौर छिसी पदार्थसे छिडे मही, छिडने लायक घरीर बने तो छिड भी जाय >> उसमे 
भनेक ऋद्धिया पायी जाती हैं। तो उसमें हेतुकी अनेक बातें यो ही दोंढ ढाढकर ला 
देना और वस्तु स्त्ररूपके नातैसे कोई समथ वचन न कह सकना, इससे जौतहारकी 
व्यवस्था नद्ठी वन सकती, क्योकि छल भादिकके प्रयोग मो मिथ्या उत्तर है श्रौर 
मिथ्या उत्तरमे यह बात ने वन सकेगी कि प्रपने पक्षका तो साधन बना लेवे भर देसरे 
के पक्षमे दूपण दे सके । 


छुलप्रयोगसे स्वपक्षत्राधन व परपक्षदृषणका झभाव--स्वपक्ष प्राधन 
और परपक्ष दूषणकी बात छूप्र प्रांदिकके प्रयोगसे नहीं उनती कितु यूक्तिगरक नियश्रण 
प्रादिकमे सम्बन्धित वचन हो, जिप्तकी सुवफ्र पिद्दान पुरुष भी श्रगीकार कर लें कि 
वास्तवमे तत्व इसी प्रकारका है, उससे हो जीत-द्वारकी व्यवस्था बनेगी । मगर छल 
जातिक्क प्रयोगसे न प्रपने पक्षकी सिद्धि हो सकती न दुसरेके पक्षमें दूषण दिया ना 
सकता , इसी कारण जीत-द्वारकी व्यवस्था उसमे नहीं बन सकती गौर जो-छल 
जाति झ्रादिक तत्वका स्वरूप माना है वह लक्षण भी, असग्रत है, श्पने घर बैठे-दैठे 
जो चाहे प्रयनी बात रसना वह श्रयुक्त ही है। छत जाति वादीं छत्नका सामान्य 
नक्षण इम प्रकारते करते हैं कि प्र्थमे तत्वमें विकल्र उढा-उठाऋर दूसरेके वघनक्ा 
विघात कर देन, इसका ताम छल है। यह उप "छलका लक्षण्य कहा-जा रहा है जो 
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वादविवादमें छलवा प्रयोग करके दुनियाकी निगाहें भ्रपनी जीत जाहिर करने और 
दूसरेकी हार जाहिर फरनेफी याझूला सगी है | ये लोग छु्तका “यह लक्षण, मानते हैं 
कि जिस किसी भी प्रफार हो, दुमरेके वचनका घात कर देनेमें वचनका नाश-छर देता 
इसका नाम है छत्त । चह छत तीन तरहका होता है--वचन छत्र, सामान्य छछ्त भौर 
घपथार छत्त | ऐसा छल जातिवादी यौगेकि घिद्धान्तमें कहा गया है। ३५ 


उदाहरणसहित छलका सामाम्य लक्षण-योनर्मिद्धान्यी बचत छलका 

छक्षण यहु मानते हैं कि सामान्य रूपसे कोई बात कही जा रही हो भीर उसमें वक्ता 
का श्मिप्राय फुछ भोर हो | लिकिन उससे भिन्न दुसरे प्र्धकी कल्पना करके उसको 
समार्मे उपस्यित करना । लोगोंकों ऐसे कपट भरें बचनोंति धक्ताऊे प्रभिप्रायको 
दूषित बताना ये सब बातें छल हैं। इनका यह उदाहरए है कि किसीने कहां कि 
यह वेश्रवेय सम्पन्न हो गया भी देखो यह नवकम्दल वाला पाया हुप्ना है. तवकस्यस 
बनकर पाया हुआ है। कोई लड़का विधवाका हो भौर गरीब हो और कुछ दि; में 

जिसको कि पहिले भोढ़नेके लिए फटे कपड़े मी न मिलते ये वह यहुत बढ़िया क्ोमती 

तया कृम्मल झोद़ करफे भाया। प्रव यहाँ वक्ताका प्रमिप्राय तो यह है कि यह एक 
गरीब विधवाका सड़का है जो पढ़ी परीधीमें पला है भौर भाज देखी यह नवीन कम्बल 

प्रोढ़कर भाया है । याने यह भब सम्पध्च हो गया है । किसीने कहा तो यो भौर उसके 

झहुनेपर प्रतिवादीने दूण्ण भ्रौर मजाक उपस्थित कर दिया। लोगंधि #हना है देशों 

जाई वह कितना सफेद भूठ कह रहा है। यह झह रहा है कि यह नवकम्पल बाला 

झाया है। भरत ६ कम्पत झोढ़फर झायां है। देखो! कहाँ हैं € कम्दल इसके ऊपर, 

तो यह नवकम्वल शब्दसे नव क्षब्द एक ऐसा सामान्य है कि सवका पर्य नया भी है 

झौर तबका प्र्थ € भी है। वो नवका भ्र्थ नवीन कह रहा था उसका आशय था 

कि यह नवीन फम्वल भोढ़ करके झाया है, लेकिन यह प्रत्तियादी उसके दाब्दका प्नर्पें 

दूसरा लगाकर जो कि सह्दी नहीं है प्रौर न घटनाएे वह बात है ऐसी भ्रर्थ लगाकर 

वहु बोलता है कि एसके पास कहाँ ६ कम्बल हैं। वादीका भभिप्राय जान रहा है प्रति- 

/ दादी और दार्शनिक लोग भी सही सही प्रभिप्राप जान रहे हैं। यह वक्ता कह रहा है 
कि इसका फम्बल नया है; फटा हुप्ता नही है, वक्ताका सो प्रभिप्नाय यह है सगर इस 

झमिप्रोयस्ते मिश्न दूसरा श्र्य जो सही नही है ऐसे झर्थथों कल्पदा कर देता कि इसका 

झर्थ यह है कि इसके पास € कम्बल हैं, ५ नहीं हैं, कम नहीं हैं। तो इस तरह यह 

प्रत्तिधादी भ्रन्यायसे चोल रहा है| युक्त बचन तो नही हैं । घाद विवादमें प्रमिप्राय 

निरला जाता है। छब्दोंपर द॒ष्ठि नही दी जाती । यदि वह न्यायका वाद विवाद, हैं 

धौर फल्याणकी इच्छासे बाद विवाद है तो उसमे बोलने वाछेका प्रणिप्राय देखा 

जाता है| यदि उसको प्रभिप्राय वस्तु स्वरूपसे विपरीत है तो प्रतिवादी बडो युक्तिसे 

दुधण बताकर उसको समझोनों चाहता है कि यह है यस्तुका स्वरूप । इसके झलुसाय 

हम अपना भाएशय बना लें। तो स्यायकी बात यह है कि सवका हित हो, वादीका सौी' 


नम 


प्रधिश भाग [5७ 


संदेह तिकले श्रौर सत्य प्रथेकी यह समझ बनाये । तो यहाँ सब समभः लिया था कि 
इसका धभर्थ नवीन कम्बल वाला फहा गया है, लेकिन वहु एक अ्तिवादी जो छथ ज ति 
के उगायसे ही जीत मानकर पपनेको घर्म समझ रहा! है वह यहाँ दोष उपस्थित ,कर 
रहा कि देखो यह फह रहा है कि इसके € कम्बल हैं ८ नही हैं, लोग सब समभ गए 
कि यह प्रतिवारी झन्यायसे बोल रहा है । ता भले हो वह श्रयते मतमे समझे कि देखो 
मैरो कसी जीत हुई है, लेकिन सब लोग यह समझ रहे हैं कि हार तो इसीकी हुई है 
जो किसी भी वचवफा छल प्रयोग करके एक सही बातकों थाएना चाहता है, वचवका 
धात फरना चाहता है । 


समर्थ वचनसे ही तत्त्वनिर्णयका निर्णय -श्रव यहाँ शक्लाकार यह कह 
रहा है कि नही, जो विद्वान लोग हैं, जो गुरु शिष्प हैं, जिनमे समझने समझ नेकी 
चत्पुकता है वे लोग तो तत्त्वकी परीक्षामें छुलका प्रयोग नही करते । छलके द्वारा 
त्त्वका त रखना, उनकी प्रात तो यह ठीक हे लेकिन जहाँ दुनियामे जय पराजयकी 
ही बात सावित करना है वहाँ तत्व परिक्षाये काम न चलेगा | परभ्पतासे, फैवल एक 
समर्थ बचन प्रयोगसे काम न चलेगा, छल जातिके माध्यमसे हो जीत हारका भमिशुय 
किया जायगा इस प्रकार यौग पिद्धान्तवाँदी कहता है ? उप्तके उत्तरमे कहा जा रहा 
है कि वे पुरुष तत््वके जानकार नही है, क्योकि यदि छुल जाति कपट भरे घचनोको 
चोल-घोलकर हो छत्तवादी दुध्तरेका निग्रह करना चाहना है तब णो बछे पपर्थ घन 
चोलकर मम्यक श्रर्थ भी बताने वाला है ऐसे पुरझपका भी तिग्नहठ कर दिया जानता 
चहिए, पर यह बात नही है । जिस पक्षमे वादी प्रतिदादीकी विसम्बादये पद्चधत्ति होती 
है उभकी ही धिद्धि होनेसे एककी जीत है भौर दूसरेकी हार किन्तु भ्रनेक भ्र्थ बोघकर 
प्रनिष्ठ भ्र्ध लगा चैंठनेसे जीत झौर हारका निर्णय नहीं होता । जीत हारका निर्णय 
तो तत्वकी सिद्धि कर सकने वाले बचनोके द्वारा हो हो सकता है । 


वचन छलसे जयके निर्णयकी श्राशका व उसका समाधान - झकाकरार 

फहता है कि वचन छलसे जीत होती है इसका कोई प्रमाणयुक्त वचन दे प्रथवा न दे 
इसमें जीत हारका निर्णय नही है, किन्तु वचननोसे छल करके श्र्थंका दूसरा प्रर्थ 
लगाकर पेश करनेसे जीत हुआ्ला करतो है । जैसे किसीने कहा कि यह पुरुष जो श्राया 
है वह मवकम्दल वाला है, तो फोई दूसरा याने प्रतिवादी बोल उठा कि यह कहाँ ६ 
फम्बल वाला है ? इसके पौस कहां हैं € कम्बल ? तो ठादी कहता है कि इस तरह 
मेरे वचनदा दूपण देते हो, प्रत्ञिवादी- उनके वचनका विधात कर रहा था है धौर इस 
त्तरहसे उसकी हार और श्लापकी जीतकी घोषणा कर हरा था। शव वादी उन दोनो 
प्रथंकि समर्थनसे भ्रथवा उन दोनो अरथमिंसे एक किमी श्र्यके समर्थनसे हेतुक सिद्धि 
प्रदर्शित करता है। एक ही नथा कम्बल, इसको प्रतीति हुई है झापको, श्रौर वे ८ 
 फ्रम्बल घरपर रखे हूँ। दोनो प्रकारसे नवकस्वलपनेकी सिद्धि होनेमें अधिद्धता धही 
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कही ना सकतों | जैसे ते प्रथम वादीने तो इप्त,पम्रिप्रायपे कहा कि,नया। फ्रम्मतह 
तो नवकस्यत दाला कहा तो प्रतियादीने उसे सम्तिदा करमेके लिए लोगोंहे कहा, कि 
देखो भाई ! कहाँ हैं इसके सास ६ कम्बल [८ भी नहीं हैं | शव वादी यह रहता ई 
कि एक रुम्बल हो यहाँ घोढ़कर भागा है भौर ८ रम्यस इसके परपर रखे हैं, इस 
प्रकार बादी दोनों प्रकारएे हेतुकों सिद्ध करना भाहता है तो नये (नूवन) वम्यलडे 
सम्यन्धकों हेतु रुपसे ग्रहण करमेसे यह हेतु सिद्ध होता है, इस प्रकार प्रपते पश्षकी 
सिद्धि होने पर ही वादीका जय भौर दूसरेका पराजय होता है प्रत्यथा नहीं होता। 
इृत्पोदि छल्तसे कुछ निणंय नही है भर्थात्‌ वचन छज़ करके भपनी जीत सावित कर 
देना यह युक्त नही है। धो युक्ति पूर्वक बचन हों उससे ही जीत भौर हारकी दृष्टि बन 
धफ्ती हैं। तो इस तरह छत्तके हो सक्षणोर्मेसे वचन छल नामके प्रथम लक्षणकी बात 
कही है ।* 

सामान्य छलमे भी जय पराझय व्यवस्थानिवन्धनताका अ्रमाव- प्रव 
ध्ामरान्य छत्ते सम्वधर्मं फहते हैं कि सामान्य छत्त भी जीत श्रोर पराजयका फारण 
नहीं है। सामान्य छलका लक्षण किया गया है कि जो सम्मद भर है। जो प्थ लगाया 
जा सकता है उसमें झोर सामान्‍्यके योगसे उद्भूत अपकी कह्पनायें करना यह सामास्य 
छत फ्हलाता है। जैसे किसीमे कहा कि विशा ध्ौर ध्राचरणकी सम्पधिला यहाणए 
में ही सम्मव हो भकती है ऐसा फहनेपर श्रव प्रतिवादी इस वाकशका ही विधार 
फरता है। उस भर्धका विकल्प उठाकर उस वाक्यके दूसरे मायमे लगाकर धथवा उस 
में ही भेष्ठ उठा फरके भसदुभूत धथंकोी कल्पना करताहै भौर कहता है कि यदि ब्राह्मण 
में हो विद्या शौष काचरणकी सम्पत्ति सम्भव होती है तो जो प्राह्मणा व हप्कृत है 
ग्रास्य है उस ग्राह्यणर्मे भी विद्या भौर झाचरणाकी सम्गंत्त माव लेना चाहिए, क्योंकि 
ब्राह्मणास्व वैसा ही ब्रास्यर्मे भी है सो यहाँ भी सम्भ्य होना चाहिये। यह ब्र'ह्मणंत्व 
प्रतिसामान्य है। भौर साध्य है विधा भाषरणाकी मम्पत्ति बालों सो किसी ब्राह्मरामें 
तो विवष्षित भर लगता है घौर जो ग्रात्य ब्राह्मण है उसमें यह श्र्थ नहीं लगता। 
लेकिन ग्राह्मणापना तो विद्या मौर झाचरणाके न होनेपर भी उसमें भी सम्गव है इस 
लिए यह ग्रति सामान्य हो गया, इस कारर उपके योगसे वक्ताका जो अभिप्रेत भर्य 
है, थी भर्थ उसने झपने शाद्ययमें विचारा था वह तो सदृभूत या। उप्तका तो मतलब 
यह था फि जो श्र'हाण उच्च कुलीन हैं उसमें विद्या भौर भाषरणा सम्पत्ति सम्भव 
होती है मगर इस बातकों छोड़कर वह भनन्‍्य भधसदुभुत भर्थकी कल्पना करता है तो 
यह सामान्य छल हुप्ना । किसी वाक्यमेंसे किसी छब्दके दो शर्य लगाकर भोर जो इृष् 
झर्थ तही है उस भसिद्ध प्रनिष्ट प्रथंको लगाकर मुह बन्द करना यह तो हुप्ता वचन 
छल भौर सारे वार्षयके हीं भ्र्थेको' दूषित करना यह * हुआ सामान्य छल । दो यह 

पक हैं क्योंकि हेतुमें दोष है। जो: प्रनेकान्तिक ध्रादिक कहे गए - हैं वे 


हामाम्य छल भयुक्त है 
दोष इस भस्‍युमानमें दुसरेके द्वारा लगाये गए हैं । मो यहाँ हेस्वामातसे दृषित किया 


पवविध भाग [ ८८ 
हि ही 
भाग तो यह ठीक है किन्तु सामान्य छलका प्रयोग अ्रशो भवीय है । 
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+ सामान्य छनकी सोदारण अ्रयुक्तताका कथत--जैज्रे अनुमान बचाया कि 
विद्या प्राचरणकी सम्पत्ति ब्राह्मसामे ही होती है | ब्न'हाए होनेसे तो यह हेतु भनेका- 
न्तिक दोषसे दूषित है । ब्राह्मण; तो यह भरी है और त्र हारा ब्रत्त्व भी है। तो ब्राह्य- 
शात्व दोनोके समान होनेपर भी विद्या भौर भचारणकी सम्पत्ति कुलीनमे पायी गई। 
तो यह हेतु प्रनैकान्तिक दोषसे दुषित है। प्रनैकान्तिकपना प्रकट करना सामान्य छल 
नही कहलाता । भ्रतैकान्ति दोषका उद्धावन करना प्राश्सम्धत है, समात छल और 
बात है। यदि ग्रनैकास्तिक दोषके उम््भावतको सामान्य छल कह दिया जाय तो झनेफक 
अनुमानोंमें सामान्य छलका प्रसग हो जायेगा जैसे कहा फि शब्द भनित्य है प्रमेय होने 
से घटकी तरह ! तो इत्त भ्रनुमानमें अभेयत्व हेतु प्रनेकान्तिक दोपसे दृषित है। प्रमेय 
दब्द मी है भौर प्रमेय ध्राकाश भी है, लेकिन जो जो प्रमेष होता है वह वह झनित्य 
होता है यह व्याप्ति तो नही बनती । धब्द प्रमेय है प्लौर उसमें अनित्यत्वका प्रयोग ठीक 
है। मगर जितने भी पदार्थ प्रमेय हों, वे सब श्रनित्य हो, वह बात नहीं बन सकती, 
धादिक वावयमें भी सामान्य छलका प्रसग श्रा जायगा । यहाँ पर भी प्रमेयत्व किसी 
घट ग्रोदिकमे तो प्रनित्यपनमैिको सिद्ध करता है, पर भ्राकाश भ्रादिक घूँकि प्रमेय हैं 
ौर श्रनित्य नही मिल रहा है तो भ्राकाशादिकमे धनित्व न होने पर भी प्रमेयत्वपन्ा 
पाया जाता है इसी तरहसे प्राचरण विद्या सम्पत्ति व होमेपर भी ब्र ह्मएणपन्रा पाया 
जा रहा है ब्राह्यणत्व जातिका यह हेतु प्रवेकान्तिक दोषसै दूषित हो गया । तो श्रति 
सामान्य योगमें मी अ्नैकातिकपना होनेसे यह अनुमान दूषित हुप्ना है। तो सामान्य 
छल करके जीतकी व्यवस्था नही बनी किननु हेतुमि दोष देकर ही यह व्यवस्था बनी, 
तो जहाँ हेतु निर्दोष हो उससे तो भ्रनुमानकी सिद्धि होती है, भौर जो हेतु निर्दोष नही 
उनसे शुद्ध प्रनुमानकी भिद्धि नही होती । तब सामान्य छल जीत भौदर द्वारके लिए 
प्रयुक्त नही हो सकता । 


उपचार छलमे भी जयपराजयव्यवस्थानिबन्धताका अ्रभाव-- उपचार 
छुल भी जीत हारकी व्यवस्थाका कारणभूत नही बनता | उपचार छलका लक्षश है 
कि धर्म विकल्पका निर्देश करमेपर पश्रथेके सदभावका निषेध करना सो उपचोौर छल 
है, ऐसा यौगोके न्याय सूत्रमें कहा गया है | जैसे-धर्मके क्रोशनादि विकल्त उपचार 
करके उसका निर्देध करना फिसीने कहा कि यह मच बिल्लाता है या गाता है । जैसे 
कही नाटक हो रहा है तो उस नाटकर्मे कोई पात्र ही तो गाता है, पात्र ही -रोता है, 
सच कुछ फरत्ता है । यदि नाटक खेलते त वता तो लोग कहते हैं कि बया रखा है 
वहाँ ? वहाँ का तो मच फोसता है । भ्रथवा नाटक खेलते भ्रच्छा वन गया तो कहते ड; 
लोग कि वाह ! कितना भ्रच्छा मच था । सचने कित्तना सुन्दर वाटक गाया ? ऐसा 
कहनेपर उसमें जो मच छब्दका प्रयोग किया गया है दह प्रयोग करने वाले दादोने 


है. । 


० | है परीक्षामुखसूत्रप्रवधन 
$ # 770 «6 ७ 5 कर6 डर 

तो उपचारसे किया है. कया बोलने वाशा यह खुद नहीं जोनता है कि यह मेष, यें 
तखतःआाविक नही कोपते हैं, किन्तु उन सचोंपर भ्राकेर ध्च्छा प्रेम्धास- फरने वाले 
बालक यही गाते हैं यही कोसते हैं, लेकिन उपचारते ऐसा कहा जाता है । हो- यहा 
कोई यह कहे कि देखिये इनकी बुद्धि ये कहते हैं कि मच कोसता है। मच गाता है, 
भरे ये सखत, मच प्रादिक गा सकते हैं क्या ? मचपर' उपस्थित हुए पुरुष ही> बोलते 
हैं झौर गाते हैं । इस तरह फहकर उसका मुख बंद करना भौर उसका पराजय* 
बलाता, भ्पनी जोघकी घोषणा फ़रता यह सब क्या है ” येह सव है एक" उपचार ' 
छज्न । तो दाकाकारक! यह प्रभिप्राय है कि दीत छलसे होती है। युक्तिसगत'“बात, 
प्रमाणासिद्ध बात करनेका कोई महत्व नही है जब कि विजगीषाका प्रध्॒ग हो जहाँ 
जीतट्टा रफा प्रसंग हो यहां तो छलसे फाम लिया जोयग्रा और छल ही घम है ऐेकिन 
जैन सिद्धान्त कहता है कि समर्थ वयत बोलने जिसके वचनमे दाप भ्राये वह दुधित 
हो गया, उसको हार हो गयी और समर्थ बथन बोलनेंसे जिप्तका साधन पुष्र हो, गया 
उसकी जीत हो गयी । तो यो सामान्य छन्सें जेसे जोतहारका कारण न बने. वषत 
छल इठ्ी प्रकारस यह उपचार छल भी जीमहारका कारण नही बनता । यश “छल 
प्रयोग दुसरेकी हारके लिये बनां शक्राकारके मतसे, क्योकि जो वक्ताका अभिषाय, है 
उसका निषेघ कर दिया ? लेकिय यह विद्वानोकी हृष्लिमं जीतका कारण नहीं बन 
सकता । विद्वानोंका तो एक ही निणाद है कि वक्ताके भ्रभिप्रायकों पहिले देखो उसका 
उललघन न करे फिर दोष देवों । फिर डो उपरमें दोष धाये तब तो वक्ताकी +हार है 
लेकिन भ्रामिप्राय वक्तका फुछ भोर है श्रोर उसको बदलकर यहू प्रभिप्राय दुश्रा 
जमा दे तो यों दोप देनेकी बाठसे फोई उसकी जीस न मान लेगा ? ३९ 


गौण श्र्थको प्रधात करके बनाये गए उपचार छलसे जातिवादीक 
निग्रह--जैसे जब कोई धिरपर टोकरी रखे हुए केला लादे हुए बेचनके लिए थ 
रहा है भौर वह कहता है केला लो केला ! तो जिसे केला चाहिये वह यों बोलते 
है कि ऐ केला यहाँ धावो । भौर, उस कहने वालेक्ी फाई टोंकदे क्रि भरे भाई 
तुम फ्रेलाकों कैसे घुला रहे ? क्षेसा यहाँ झा ही की सकता है ? तो उसकी यहू 6 
उलभरी बात है | कौन नहीं जानता कि ऐ केला” कहनेसे उसका प्र्थ वया है. 
ऐ केला लावो --यह कहना उपचार कपन है ? उस उपचारकी बासका सन्देह कंआ 
कि केला यहाँ कहाँ प्रायगा ? केला वाला झ्रायगा | इस प्राकार प्रभिप्राय सेह 
उसके वचनकों झभिप्रायमें घटित करता है छो यह उत्तका छल है। छलसे 
बनेगी । जीत बनती है युक्तिसयत बचन ब्ोलनेसे, हेतु कहनेसे । शब्दका प्रयोग लो 
-में दो तरहसे किया जाता है प्रधानरूपसे शौर गौरारू पसे । तो जिसने केला हुक 
बुलायी उसे प्रधानरूपसे नहीं कहा, गोरारूपसे कहा | उस केला त़ाूलेंकी केला 
उपचार करके कहा लेकिन फोई पुरुष गोण अर्थेकों तो छुपां दे भौर प्रवान े 
लगा यैठे तो यह उसका छल है । कोई वचन प्रयोग प्रधानरूपसे किया' जाता “है. प्र 
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कोई प्रतिदादी उधान प्रयंको तो छुपा दे शोर गौण भर्थको श्रागे रच दे तो यह भी 
उसके लिए छल 3, गौसाप्तर्धाभिमुपफो उस समय उसमे फोई दूपएा दे तो यह फह- 
लाता है छल । इस प्रकार कोई पृरुष ध्रधानभूत दचन कहता है तो उप्त समय उमके 
प्रधान भावका तो हुला दे और गौरा भाषका घणन फरे तो यह उसका छल कहलाता 
है । किस समय चक्तान पौण प्र्धका प्रभिप्राथभे लिया, जैसे कि कहा फि मच 
गाता । तो यह गौणस्पतसे कह रहा है उपचारसे कह रहा है । उस प्र्थफों तो फ़र 
दिया गुप्त भौर कह बैठे वाह | मच #हाँ या रहा है, तो यह है उसका एक छुल । 
हो यो गौर प्रधंको प्रधान्भूत धर्थ मानकर दखनका घाधयका निपेघच करता है तो 
उस समग्र प्रतियादीने अपनो बुद्धि प्रतिपिद्ध की प्रपनेको नियुद्ध प्रस्तिद्ध किया दुसरे 
फा प्रश्रिप्राथ निपिद्ध नही हुमा ऐ केला भात्रों ऐपा फहनेपर बनते हैं कि ध्मक्का 
प्रभिभाव क्‍या है ? तो लोगोको उत्तवा दोप दे क के उश्या रमि दा करे या उसकी 
हार दिझ्वाये ता ६ह बात ने बन सपयों ; ज॑त उतकी ह गी जिसक दचन प्रमाएमिद्ध 
है।शौ जिसके प्रमाश मे ४ प प्रात्ता है हार रस्बी है । ता हसप्िे जीत प्रार हारफे 
निशुफफ लिये प्रकाकार जो छन जाति निप्रढ श्र ठिकया प्रणे करके और उसे तन्‍्व 
सल्ा दे फरफे जीत हारवी व्यवस्था बनाता है यह उ की फुबद्धि है । 


छलमात्रते जय मानने वाते दार्शनिकफे श्रनिष्ठ प्रसगका कथत-- 
दधानिक लोग प्रा भमहि फे लिए तत्वकी सरण बनाते हैं। जँस जेन सिद्धान्तमे तत्व ७ 
माने है. जोव प्रजीव, प्राश्नद, वध सम्वर निजरा धर मोक्ष । वि'तु यौगक्षे यह 
१६ तत्व माने जा रहै है रिसमें एल जाति निम्नत् तत्व भी कहा गया है। तत्व पदों 
फुतत्वक्ो भी कहते हैं पया ? ध्रात्महितरे जिए जो उन्‍्युक्त हो उनको ही तत्व कहा 
जाता है । तो एस प्रफार जो पकाकार इन छर्ताके द्वारा जय-विजयकी व्यवस्था 
बताना चाहता है उसकी यह कैयल एक प्रनुदारत्तापूर्णा बल्पना है । यह दूषगा प्रक्ष्ण 
पानोगे नही लग सयता है। भौर, जब वृद्धिम'नोमे छलोक़ा दोष न प्राया तो वे 
यथ!ये समभते हैं | बिसके युत्तिसगत वचन हैं ५6 ७ जो5 है. श्रौर जिसके युक्ति- 
विएद्ध घन हूँ उसकी पराजय हुई है, धोकि यदि छल जाति भिग्नह स्थानोका ही 
प्रयोग कर-क रके काई जीत-हारकी व्यवस्था बनाएं प्रथवा गौण सहर्घ जिम वक्ताफे 
भमिषायमम है उसका निपेष करके मुख्य भयरी बात ल्‍ये शौर दूपण दे या सुरय 
भ्रपंका निषेध करके गौर प्रथवों बात रस*र दूपएा दे, कष्ि इतने मात्से दूसरे 
विप्रह होता है, पराजय होती है, तो भला यहू योग एथ मर्यधुन्य वादियोक्षे प्रति मुल्प 
रूपसे प्रमाण परादिषके प्रतिपेषकों करमे निम्रह करता है. उनकी हर बनाना है तो 
"॒न्यवादकी यह बात भी तो समध्यवहारसे, प्रमाण आदिकमें तो उसे मान लिया ना, 
फिर इतने मापसे प्रतिवादोफी पराज्य मान लो गई है नो प्रपने प्लाक्ी सिद्धि तते ही 
एमरेकी परानय होती है, यह बात फिर लुए हो जायगी । पास्तविवता यह है हि 
प्रपने परध्गी सिद्धिसे ही स्वत्ति>कपकों जीत है धोर परको पराणय हे। यहां तर 
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अत 22 ग्प्छ जे पहरप फक् भ्पुूत- रो न १5 ऋत्क तक * 
छल प्रयोगफ सम्बन्ध दंशुंन किया धौर यहाँ सिद्ध,क्षिया श॒या कि भ्रयने पक्षकी छिदि 
पे ही जी तकी बंगवस्था है भौर दूमरेके पक्षमें दोष देनेसे पराजयकी,उ्उवस्या है, छुमे, 
माजसे जय॑ धौरे पराजयवी व्यवस्था नहीं बनती । ,,,. «, हु” - र्ई ७, 
६ फिर ही. 


+. हइूहेँई.. ७ हे ह 
” * जातिमात्रसे जय-पराजय व्यवस्थाके अ्रभावका प्रतिपादन--जिम्न 
प्रकार छल मान्रसे जय-पर।जयकी व्यवस्था नही है उसी ध्रकार जाति मात्रसे भी बंद 
पराजण्फी व्यवस्था नही हू ती | जातिका सामान्य लक्षण कहा गया है कि साधर्म्य 
और वैधर्म्यस दूषण देनेकी जाति कहते हैं। याने सहर्शता भौर विमहशता प्रदक्चित 
फरके बादीके कहे हुए वचनमे दूषणा देनेकीं जाति अत हैं। यहु जाधिको सामने . 
लक्षण है | जातिके भेद अ्रनेक होते हैं, उन सब भेदोमें यह लक्षण पहुच गया  इसी- :. 
लिए इसे सामोन्‍्य लक्षण कहा है । जाति अनेक होती हैं भौर जातिकी अनेकता भी 
सहशता भौर विसटशसाके दिखानेके दुूषणके भेदसे होती है। इसीको यौग मिद्धान्तमेंः « 
न्याय भास्करने कहा कि साधस्यसे दुपणर्मे अनेक विकलय बसते हैं । उतत विकेल्यींके 
स्ेदसे जातिमें भ्रनेफता घसती है प्रौर वे सब जातियाँ विधिक प्रयोगपर जिप्तमें सौध्य 
विधिरूप हो उस हेतुके प्रयुक्त करते समय २४ प्रतिषैध हेतु बाली जातियाँ होतीं है 
थे २४ ब्रकारको हैं साधस्यममा येघर्म्यममण्, उस्कर्षसमा, प्रपकर्षसमा यर्ण्यप्तमां, 
प्रवर्यंतमा, विष्ल्पतमा, साध्यसमा प्राप्तिसमा, भ्रप्राप्नित्तमा, प्रसगसभा, प्रतिहध्रान्त- 
समा, भनुपपत्तिसमा, सशयपस्तमा, प्रकरणसमा, भ्रद्देतुसमा, कर्थापत्तिपमा श्रविश्षेष- 
समा उपपत्तिसमा उपलब्धिसमां, अनुपलब्धिसमा, नित्यसमा, प्रनित्यसमा कार्यंस्तसा । 


फ 


साधम्येसमा जातिका परिचय -चक्त २४ प्रकारफे प्रतिपेष हेतुक जातियों 

मेंजो प्रथम सोधस्यसमा जाति है उसके सम्बन्धर्मे यौगसिद्धान्तमे न्याय ,हक्रने इस 
प्रकार कहा है कि स्हृशतामे साध्यका उपसहार किया जासेपर साध्यधमसे विपरीत , 
की उपपत्तिसे साधम्पके माध्यमसे प्रतिवाद के द्वारा दूषए देना यह साधर्म्यंसप प्रति 
सेघ कहलाता है । इसका उदाहरण है फि जैसे किसीने प्रयोग किया किप्नत्मा क्रिया- 
बाप है, पेंयोंकि क्रियाके हेतुमुत गुराका भाशअय होनेसे ! यहाँ त्रियाका हेतुभूत 
गुण है प्रयत्न और प्रयनका प्राध््यभूतत है आत्मा ॥ इस कारणासे प्रात्मा 
क्रियावान है । जो जो क्रिय'के हेतु ग्रशोका ग्राश्य रहता है बह बहू सूद 
कियादास हैं। जैसे छोढा पत्थर झ्रादिक । छोटे छोटे ककड़ ये क्रियाके हेतुभृत्त गुग़के 
ग्राश्षय वाले हैं तो ये कि ।वान हुए ना ! इसी प्रकार आत्मा भी छियारे हेतुमृत 
प्रयत्न नामक गुणका प्राश्य है इस कारण प्रामा भी क्रिवावान है।इस तरह 
सोध्येका प्िस्वय दिखाकर इस साधरम्यके उदाहरण द्वारा, साध्यका उपसदार किया. 
गया हो उसः समय धतियादी साध्यधर्मफे विपरीत बातकी उपपत्ति, दिखाकर सा 
उदाहरणते ही बॉदीके वचनकों दूषित,करपा है बह कित प्रकार १ 'हिवादी, 2 

समय प्रयोग करता है कि झात्मा निष्क्रिय हैं एणोकि विभुद्रव्य होनेसे | वो जो विश्ु 


कं $. 
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द्रव्य होता हैः प्र्यात्‌ सर्वध्यापक द्रव्य द्वीता हट वह वह निष्किय होता है। जैसे प्राकाश 
प्राकाश सर्वव्यापक है प्रतएव वह भी निध्किय है । इस प्रकार साधम्यंके रूपसे प्रन्‍्य' 
प्रनुमान बनाकर साधम्येका उदाहरण ही देकर वादीके वचनका धण्डन किया ग्रया है, 
तो यहाँ साधम्येप्तम जातिफे प्रयोगसे वीदीको हरोनेका प्रयत्त किया गया है। तो यौर्ग 
सिद्धान्तक्रा कहना है कि वादविवादमे साधम्यंममा जातिका प्रयोग करके वादीको 
हंरापो जा सकता है भौर इस तरह झपनी जीत धौर दूघरेकी द्वार फरनेका कारण 
यह जाति है। कोई कहे कि क्रिवावानकी सहश्यता होनेसे क्रियावान मो होता रहे भोर 
तिष्कियावानकी सहछ्यता होनैसे निष्क्रिय न हो तो ऐसा कहतेपर कहते हैं. कि उसमें 
झभोर इस उदाहरणमे कोई विशेष भ्रस्तर' नही है । क्रियावानकी सहशतासे क्रियावान 
तो हो जाय झौर निष्कियताही सटशतासे निष्क्रिउ न हो ऐसी कोई बात नहीं 'है। 
जैसे कि वादीने झात्माको क्रियावान सिद्ध करनेके लिए हेतु दिया था और उससकां 
सपक्ष हाधम्यंका उदाहरण दिया था उसके विरोधमे प्रतिवादीने जो श्रनुपान बनोवां 
था वद्र निष्किप सिद्ध करनेके लिए हसी प्रकारका विधिरूप साध्यका प्रतुमान बेताब्रा 
है। तो देखिये जैसे वादीने साधम्यका उदाहरण देकर श्रात्माको क्रियाचान ' प्रिद्ध 
करतेके लिए अनुमान किया है तो उत्तका ही प्रतिषेष फरनेक्े लिए प्रनुमान किया है 
तो उमका ही प्रतिषेष करनेके लिए प्रतिवादीने साधम्यंका उदाहरण देने वाले हेतुसे 
धनुमानसे श्रांत्माकों निष्क्रिय सिद्ध किया हैं । श्रव यहा वादी यह तो कह नही सकेगा 
कि क्रियावानकी सट्शतासे आत्मा क्रियावान तो बन ज्ायगां, पर निष्कियताकी 
सहश्तासे प्रोत्मा निष्किय न बन सकेगा । यह बात क्यो नहीं कही जा सकती है? 
क्योकि दोनो अनुमानोमे साधायंकी समातता है । तो यो बादोके प्रनुमानमे साधरम्यं 
सम दूषणामास लगाया गया । भ्रात्याको क्रियावीव साध्य करनेपर क्रियाके हेतुभूत 
गुणोकी श्राश्व यता रूप हेतुकी ध्रपने साध्यके साथ व्याधि विभु होनेके कारण निष्कि- 
यताकी सिद्धि होनेमे निराकृत नहीं हो पाती है श्लौर न यह भी वात हो सकती है कि 
कोई कहे कि व्याध्विका विच्छेद मत हो और व्याप्रिमे दूषणा लग जाय तो यह भी 
बात सम्भव नही क्योकि साध्य शौर साधनकी व्याधिका निराकरण करनेसे समर्थर्का 
ही दोषरूपसे निराकरण क्रिया गया है यहाँपर भात्माको क्रियावान सिद्ध करनेके लिये 
जो हेतु दिया था । अनुमान साधा गया था तो उसको प्रतिवादीने दोदापट्टी करके 
भले हो साथ्म्यंसम दूषण बना दिया हो तो इतने मात्रसे बादीकी हार हो जाय ग्रौर 
इस जातिके प्रयोगस्े प्रतिवादीकी जीत हो जाय ऐसी बात नहीं है । यदि व्याप्रिक्तो 
निराक्ृत करनेके लिए समर्थ कोई वचन हो तो प्रतिवादीको जो हृष्ट है उस जीतहार 
फी व्यवस्था धन सकती है यो जातिका प्रणेग करके दुसरेका पराजय करा देना यहें 
बात बुद्धि मानोकी गोष्ठोमे सम्मव नही है | तो साधम्यंघ्रमा जातिके द्वारा भी जरसे 
झौर पराजपकी व्यण्स्था नहीं बन सकतीं | 


द् 


॒ 


साधम्यंसमा जातिका श्रौर भी विशिष्ट परिचय---शक्राकार साधम्य- 
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समा जातिसे जीत-हा रकी व्ययस्पा टना रहा है। दाकाफारके सिद्ञास्तमें याविए्कार 
तो ण्ह कहता है कि सदृ्शतासे साध्यका उपसहार फरनेपर सटशतामे विपरीतकी सह« 
शतासे उदाहरण देकर दूपरा देना प्रोर सेघम्यंसे ताध्यका उपसहार करनेपर उम्र 
बैंधम्यंकी सहशताए दुषणा देना इसका नाम साधम्यंप्तमा है भ्र्धातू जब कोई एक 
प्रत्यप ध्याप्ति वाला, विधिमाष्य वाला साधम्य महदासा दिखाकर साध्यवा हफ्सह्ार 
फरे तो उसके प्रत्ति यदि कोई उस साधरयतसे विपरीत प्रस्य धाधाये दिखाकर दूषरप दे 
हो मापम्यप्तमा है प्रयवा फिसीते विसटक्षतासे साधस्यणा उपसह्वार किया हो विशदश- 
धाफे ही ढज़से उदाहरण पदेफट सांधम्यंख्पसे दुपण देता इसका साधम्यतमा कहते हैं। 
जैंगे यादीने कहा कि दाब्द भनित्य है, उत्पप्ृत्य धर्मवाला होनेगे घट पट प्रादिदकी 
तरह । ऐसा वादीके द्वारा कहे जानेपर यूछ्तरा जातिवादी धरतिकुल होकर फ्धनफों परि- 
वतित कर देता है--फहता है, दूपित करता है कि यदि प्नित्य घटकी सट्शसासे यहू 
दब्द प्रनित्य है तो नित्य भी पाकाशके साथ इसकी प्रमूर्तत्व हेतुमे सदणता बनतो है, 
तो शब्द नित्य द्रव्य भी सिद्ध होता है। यहाँ बादीने बहा था मि शब्द अनिएण है 
एत्पत्ति पर्मवाला होनेसे । जो प्रनित्य नहीं होता है बहू उत्पत्ति घमवाला नहीं होता 
है, जैसे वि भ्राकाश | ऐसा यादीने कहा तो प्रतिवादी, जानियादी उसे दुधित करता है 
कि यदि नित्य साझाधक।) प्रिसह्शतासे शब्द प्रतित्य है तो इसका साधम्य भी प्राकाशके 
साथ अमृतपनेफा हे । एस कारण यह नित्य प्राप्त हो जायगा । यदि कहों /# झ्राकाश 
के ताथ घादका सापम्यं पाया जाता है तो भी नित्य नहीं होता है। तो फिर यह ने 
पाहना चाहिये कि प्रनित्ड़ घटकी सहत्षतासे श्रौर निस्य ग्राफाशनी विमहणनासे छब्र 
प्रतित्य होता है। यहाँ वादीने किमीसे णएहु कहा कि दाच्द अनित्य होता हे रपत्ति घम 
बाला होनेसे जैसे कि घट प्रौर साथ ही वह यह मी वह रहो है कि प्राकाद्य जेमे कि 
झनित्य भो नही है, धत्पत्ति धर्म वाला नरी है, तो जो भ्रनित्य नहीं होता वह उत्त्ति 
घम याला नहीं द्ोता, जैसे कि भाकाश ] तो यो कहनेपर, ध्राकाशकी विमहद्यता बताने 
पर फिर तो जैसे श्राकाश प्रमूर्त है ना तो शब्द भी प्रमुत माना जाता मो आाकाशकी 
तरह शब्द मित्य वन पड़ेगा, लेकिन क्षव जब झाकाशते विसहश है ऐसी मात कहुकर 
शब्दकों तो श्रनित्य कह्ठा भौर उसे ही अमृत बताये शकाकार प्रथया झ्राफाशका शुण 
शब्द मानते वाले घव्दको भ्रमूर्त बताते ही हैं तय फिर उन्हींके ही कथनसे साघस्येंसमा 
जांतिक्षे द्वारा दूपण ञ्ञा गया । भ्त ऐसी सावम्यसमा जाति फहुकूर जातिबादीकी जीत 
बनती है भौर बादीकी हार बनती है। ऐसा वह कहता है लेकिन साधस्य॑ममा जातिसे 
कहुनेपर फिर तो स्‍प्ाकाशके विरुद्ध जैसे शब्द स्‍प्रनित्य है तो श्राफाशके निरुद्ध शन्दकों 
भ्मूर्त न रहना घाहिये, मुर्त हो जाना चाहिए । किन्तु आकाश गुणवादी ऐसा मानता 
नहीं। परत साधम्यंत्तरमा जाति जय झौर पराजयकी व्यवस्थाका कारण नही है । 


वैधर्म्यसमा जातिका परिचय--वैधस्यंसमा जातिकी बात सुनो वैधस्यंसमा 
जातिमेँ क्या होती है कि वेधम्पसे, विस्तदशताओे साध्यका उपस हार करनेपर साध्य सम 
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की विपरीततासे वैधर्स्यफे द्वारा प्रयवा साधर्स्यके द्वारा दुषरा दिया जाता है। जैसे कि 
झौत्मा निष्किय होता है वह व्यापफ नही होता जैसे लोप्ठ श्रादिक । धौर, धात्मा है 
विभु, इस कारण मिष्किय है ऐमा दादीते कहा तो दूसरा प्रतिवादी भ्रथवा जातिवादी 
घोलता दै कि प्रात्माके निष्किय होनेपर फिर क्रिया हेतुरूप जो गुरा प्रयत्न है, उसका 
आश्रयपना ने हो सकेगा प्राकादाकी तरह, झौर प्रयत्न गुणका श्राश्रय है भात्मा। जो 
लोग आत्माको विभु निष्क्रिय मानते ऐसे वैशेषिक धिद्धास्तवादी भी झात्माको प्रयत्न 
गुणका प्राघार मानते हैं। तो यदि प्रात्मा निष्किय है व्यापक होनेसे, तो फिर भात्मा 
में प्रयत्त नही भा सकता है धौर प्रयत्त प्ात्मामे माना गया है इस कारण यहू निष्क्रिय 
नही है यह दो हुप्ता वैधम्पंपे दूषण देना भव सांधमंसे दूषण देना सुनिये ! वह यो है 
कि प्रात्मा क्रियाचान ही होता है, क्योकि क्रियाके हेतुभृत प्यत्त गुणका ब्राश्रय होनेसे 
जो जो क्रियाबान होता है वह क्रियाके हेतुभूत प्रयत्न गुणक्ता क्‍्राश्नय होता है। जैसे 
लोष्ठ प्रौदिक । झीर, प्ात्मा भी क्रियावान है । क्रिया हेतुका गुणका झाश्रयभत है 
हस कारण क्रियावानत ही है यो वेधम्यंसम जातिके द्वारा वादीफी हौर की गई है, ऐसा 
यह मानना है जातिवादी, लेकिन यह बात युक्त नही घष्ित होती । कारण यह है कि 
यदि कोई प्रनुमाव गलत हांता है तो द्वेत्वाभास्त भ्रादिक कीई बात घटित होतो है तब 
धनुमान गलत होता है| उसके लिए व॑षर्भ्यसमा जाति नामक्ी कोई जाति कल्पिप को 
जाय धोौर उससे दूषितकी जाय सो बात नहों बनती । वादीने जो प्रात्माक्ों निष्किये 
सिद्ध करनेके लिए विभु हेतु बताया था सो प्रात्मापे विशुष्ता है हो नहीं । तब यह 
भरिद्ध हेत्वाभास हो गया और क्रिया हेतु गुणाश्रयताफ़े कारण क्रियाश्रय द्वोनेसे प्रनु 
मान बाधित हो गया । उमीके बलपर यह साधम्यंसमा वेघमंसमा जाति लगाई जा रही 
है तो मूल दूषण तो देत्वामासका है । प्नत हेत्वामाससे हो झनुमान दूषित हो गया। 
वेधम्यंघमा जातिकी कल्पना करनेकी श्रावशयकता नही है । 


उत्कषंममा जातिका परिचय --उत्कर्ष पमाका लक्षण सामास्यरूपमे स्याय- 
सूत्रमें यो कहा है कि साध्य शोर हृष्टास्तमें प्रमंके भेदसे घमके समारोपसे और 
दोनो द्वी साध्य होनेसे उत्कपमर्मा प्रपकर्ष समा वण्यपभता ह्रवण्यं'विक्तल्यपमा थे साध्य- 
समा जाति हुआ करती हैं। यागे इन जातियोके वननेमे शूल कारण यह है कि साध्य 
श्रौर हप्ान्तमें धर्मका समारोप क्रियो गया है और दोनो प्रकौरसे साध्य बनाए गए 
हैं उत्तसे फिर ये उत्कषसमा श्रादि जातियों घचती हैं। उनमेसे उत्कप्तमा जांतिका 
लक्षण देखिये ! साध्यमे हप्तान्त घर्मको समारोप करने दालेमे जिस कारणरसे समा- 
रोप किया जा रहा है वह उत्क्ं समा जाति है। जैसे किसीने अनुमान बनाया कि 
प्रात्मा क्रियावान है कियाके हेतुमूत प्रवत्तका प्राश्रय होनेरों दोप्ठडों तंरह। ऐसा 
कहनेपर प्रतिवादी दूषए देता है कि क्रिपाका हेतुभूत प्रयलत गुटला प्राश्नय होनेसे 
लोष्ठकी तरह प्रात््माफो क्रितवान यदि घिद्ध क्या जा रहा है तो त्ोष्ठक्षो तरह 
प्रात्माकोी स्पर्शवान मी हो जाना जाहिए। यह उत्कर्षत्मा जातिमें वादीकों दूषश 
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दिया था रहा है.। जैसे क्रि वादीने कहा कि प्रात्मा क्रियाबान, है; बर्योंकि , वियाको 
हेतुमूत प्यप्त, मामका गुर भांत्मामें है.एच कि भरारमामें प्रयण गुर है धो जब प्रयत्न 
गुशका काम होगा दया ? भिया होगी। किया प्रथल्त हाध्य होती है । यो आया 
फ़ियुवान बन गया तो हहं श्र त्तियादी दूपण देते हैं कि यदि क्रियाफे हेतुभूत गुण 

आश्रय जोव है, लोघ्ठकी तरह श्रोर इसो फारण क्रियागन है। हो अरो लौप्ठंका 
उदाहरण देकर आ्रोत्शाको क्रियावान सिद्ध किया है तो ऐसे ही, सोष्ठका उदाहरशा 
लेकर झारमाकों स्पर्शावान भी हो जाना घाहिये | देलिये जँसे लोप्ठ क्रियाबात भी 
है, स्ोवान भी है, तो लोप्ठका उदाहरण जिसके लिये दिया जा रहा है वह 
प्रात्मा क्रियायान भी हो घोर स्पर्शचंयान भी वतन जाय। यदि स्पर्दावान सही, माना 
जाता है हो पभात्माकों क्रियावान भी मे माना जाना चाहिए क्योकि लांप्ठके इप्टान्स 
की प्रविद्ेषता है। क्रियाके देतुभूत प्रयत्व गुणके भाश्र यत्व नामक हेतुकी समानता 
है। लोष्ठ भी प्रयत्न गुणका आश्रय है, भात्मा भी प्रयत्न गुणका धाश्रय हैं तो 
लोप्ठकी तरह जेंठे प्रात्मा क्रियायाय घना तो फिर लोप्ठकी तरह भरात्मा स्पर्शवान 
भी हो जाय, वहाँ भी यह कहां था सकता कि झारमा स्पर्शवान है, क्योंकि क्रियाके 
हेतुभूत प्रयत्न गुणका आश्रय होनेसे । तो हम उत्कर्पत्तमा जातिमें, साध्यमें द्रप्टान्त 
धमका समारोप करके उसके भ्क्विरिक्त भौर कुछ भी घ्िद्ध किया जा रहा है, हो उसे 
उत्कपंसमा जाति फहद्े हैं । तो यहाँ सोष्ठक उदाहुरणसे जैले भात्माको फ्रियावान 

सिद्ध किया जा रहा है इसी तरह लोष्ठकी तरह झ्रात्मा स्परशंवान भी बन छ७ाय भौर 

यदि स्पष्णवात्त न माने झात्माकों तो भात्माकों क्रियावान भी मे मानना, क्‍योंकि हेतु 


हो दोनो जगह समान घट जाता है। । 


झपकर्षसमा जातिका परिचय--भब अपकपसमा जातिके सम्बन्ध सुनिये 
उपकर्पसमा जातिका सिलसिला रखकर जो लोग उस पक्षमें ही क्रियावान जीवके 
साधनका प्रयोग करमेपर साध्यमें साध्यविनिष्ठ घर्ममें धर्मके भरभावकों हृ्चान्तमें श्रा रो- 
पित करते हुए बोलता है वो वह भ्रपफर्षसमा जातिको बताता है | जैसे यह कही गया 
कि जैसे लोष्ठ क्रियांकों धाश्रयभूत है भौर भ्रव्यापक देखा गया है, तो उसीकी तरह 
झ्ात्मा भंसवेंगत भो यन जाय । विपययोमें झर्थात्‌ सर्वेगतपनेमें बादोक्े द्वारा विशेष 
ही वाच्य होना चाहिए | तो यह उपभर्षंत्रमा जाति भी भपकर्षसमा जाधिक्रे कारण 
धादीके वधनकों दूधित नही करती, किन्तु हैतुर्मे ही कोई कमी रह जाती है उस हेत्वा- 
भातके फारण पग्रनुमान दूषित होता है। 7 ३१ 5६: ;५ 


।. वर्ण्यंसमा व अ्रवर्ण्स्समा जातिक़ा वर्णन -भव परस्िये वण्वंसमा भर 
झवरणांतमा नामकफो जाति । वर्ष्यंतभा प्रथक है, झ्वण्यं समाजाति प्रथक है। द्ष्य कहते 
हैं प्रसिद्ध-करने योग्यको भौर भवर््य,कहते हैं.प्रसिद्ध न करने योग्यकी । तो वर्ण्यफ्रे प्राय 
थो समान हो उस्ते कहते हैं वर्ण्मसमा जाति भौर जो प्रपपण्यंके साथ समा दो उसे फहते 


मर 
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हैं धवर्ण्यस मा जाति, जैसे कि इधी साधनके कहे जानेपर कि श्रात्मा क्रियांवाव है, क्रिया 
के हेतुमूल प्रवत्त गुणका झाश्रय होनेसे, तो इस साधतके छानेवद दूसरा प्रतिवादी 
प्रयवा जउततिवादी उछ्े दूषित करता है कि यदि धात्मा क्रियाबांत वण्ये है, साध्य 
किया गए * तो लोप्छे झाविक भी साध्य हो जायें, पक्ष हो जाय । यदि लोष्ठ झादिक 
शवण्प॑ - स्पापतीय नही हो रहे तो आत्मा भी धवर्ण्य हो जाय । प्रसयमे साध्य ने 
बनेगा -“ 'कि हेतुकी तो दोनों लगह समानता है। यह वर्ण्यंसमा और ग्रंवण्यंसमा 
जातिते 7गक्त वक्तव्य चल रहा है, किसी भी प्रतिज्ञाको मिद्ध फरनेके लिए ' जो हेतु 
दिया: 7? है और उसका जो हृष्वान्त दिया गया है ती उससे यह जातिवादी यह 

६ विपलय ; जा है कि वह प्रतिज्ञा व्यं है या श्रवर्ण्य, मायने प्रसिद्ध करने योग्य है या 
प्रसिद्ध - सने थोग्य है? लोगोको जताये जानेके लिए है, या छुगानेके लिऐ है ? यदि 
फहो कि. ग ोको जतापेक्के लिए है तव फिर हष्लान्त भी जतानेक्े लिए हो जाय, वर्षोकि 
हेतु जैए पमे पोया जा रहा है ऐसे ही हरान्तमे भी पाया णा रहा है । तो पक्षकी 
तरह फि “पान्‍्त वन गया । जैप्ते पक्षकों, प्रतिज्ञाकों धागे घ्रागे रखते हो चर्दहां साध्य 
को सभामे सिद्ध करते हो इस तरह मूल बात, भागे रखनेक्की बात, सभामे जाहिए 
फरनेकी ब्रात हष्लात्त भी वना दो श्रौर यदि कहो कि साध्य भ्रवर्ण्य है तो हृष्ठान्त प्रवर्ण्य 
है, प्र।सद्ध करवे योग्य नही है, दृनियादोी सही जताने योग्य नहों है । यदि पक्ष वर्ण्य 
है तो हृप्ृ,न्त भी वर्ण्य होना चाहिये । इस तरह वर्ण ममाजाति झौर झवसा समाजाति 
# साध्यकी सिद्धि न हो पायगी । 


वर्ण्णतभा और श्रवर्ण्यंघमाजातिवी दूपषणाभासता- उक्त प्रकौर वर्णु- 

समा प्रोर शरण समा जातिका बन करते हैं हैेकिन अनुमान इस जांतिक कारण 
दूषित हो गया सो वात्त नही किन्तु हेतुमे ही किसी प्रकारका दूपण है हो उ0 
हेत्वाभासके काररा प्रनुमान दूषित होगा। वहाँ जातिके मानसेकी जरूरत नहीं हैं 
झोर इस तरह वर्शातमा भौर भ्वरणंसमा बताकर यदि कसी साध्णका, पक्षका भनु- 
मात्का खण्डन कर रहे ही तो कोई भी अनुमान एन नहीं सकता, क्योक्ति जो भी 
अनुमात बनेगा उसका कोई हृपान्त होगा । तो यहाँ भी यह प्रश्त किया जा सकेगा 
छः कि वतलावो प्रतिज्ञा वर्ण्य है या प्रवर्ण्य दुनियामें प्रसिद्ध फरने योग्य है या योपनीय 
: है। यदि प्रसिद्ध करने योग्य है तो फिर साध्यकी तरह, उस पक्षक्री तरह इस हप्ान्त 
को भी उसी दर्जेमे प्रसिद्ध फरमे योग्य फस्थिया । दृष्टान्तको जरा सा कहक्कद फिर 
उसको अपेक्षा करके झागे मत बढिये। जैसे प्रतिश्ञाकों मुढ्य बताया है, सिद्ध करने 
योर० बताया है तो इसी प्रकार इस हप्तान्तको भी सिद्ध कर? योग्य कर लीजिए | 
स्थापनीय बना लीजिए। श्रौर यदि हप्नाम्त अवणंनीय है, प्रसिद्ध करने योग्य नही है 
तद्र राध्यकों भी प्रवण्य कर लीजिए इसे भी प्रस्तिद्ध मव फरिये, इसे भी लोगोंको न 
जताहये । तो इस तरह वण्यंत्तमा भौर प्रद्णपमा जातिके दारा किसोके रूण्ठन करते 
पर फ़िर तो कोई भी भ्रनुमान न बत सकेया। पो व्यंश्तमा और श्रवर्ण्यसगा जातिके 
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द्वारा प्रनुमनफा गिराक रण से &गा, विश्तु बादोने जो प्रतुर्भन बहा हैं उसम ढेत्या- 
भास निरहिये पक्षांमारा निरत्णि, हाय पर्कर बह अनुपान दूषित हो सकता है।तों 
जब हेष्यामात झारिवफे दे रा इनुमान दूधित बयो तथ फिर उत्तमे ही दूषित कहलाया 
वष्पसमा प्रवण्यप्तमा जाति बोच१र झय क्र परास्यटी व्यवस्था ने बनायी जा 
सकेगी, विन्‍तु प्रमाण औौर प्रसाणा- 4 सिद्ध करके ही जय पराजयक्ी व्यशवस्था 
बनाई जा सकती है । 


विकहपसमा जातिका परिचय योग मिद्धान्तमे एक विकल्वस्मा नामकी 
जाति मानी गयी है । वितलाफा प्र्ध हे वशेप प्रयवा भेद । जो मसाध्यस्य घर्मका 
विकल्प हैं, झसव प्रत्य घमऊ$ विवल्यने दुषिस करने वाले पुरषफे विकल्प समाजाति 
बनती है । थसे कि इस ही श्रतुमातमे कि इसमें फियायी झाश्रय है क्योकि क्रियाके 
हृतुभूत गुणाका प्राश्य होनेसे । तो इस हो सापनके बहनेपर प्रतिवादी श्रववा जाति- 
यादी दुपण देता हे झि जो साधन बताया गया हू ऊि झात्मा क्रियाहे हेसुभृत गुणसे 
युक्त है; वो क्रिया इंतु नुन गण है प्र"त्त | उस प्रयत्लसे युक्त जियनी भी वस्तुवे हैं 
इगमेसे कुद तो गुप (वजादार) दिखते हूँ जैसे कि सोप्ठ प्रादिक भौर कुछ घीणें लघु 
दिराती हैं जँसे कि वायु । तो ज्रियापे हेगुभूत गुएसे युक्त होकर शी कुछ तो फक्रियाका 
प्राथयभूत होता है जैसे गोप्ठ श्र दिक, ऐोर कोई टिप्क्रिय भी द्वोता है जैसे कि 
झात्मा ॥ तो एय जातिमे राध्य विशिव्र घम हुमा वियायानपना तो यटाँ कियामें भेद 
हालवार भ्रन्य धमरू भेदर्ं दाप दिया गया है। गैंसे कि जो जो प्रयतल गुण वाले हैं 
वे गुद (वजनदार) भी दिखत प्रोर लघु भी दिस | भर यहाँ गुरु लघुकों कोई 
चर्चा तो न थी लेकिन इम जानिफे द्वारा दूषण दिया जा रहा है ।श्रौर यह वात 
स्पप्ठ भी हे कि प्रयत्त गूणा याते शर्यात्‌ हतय चलन किया करने वाले एवार्धोंमे छुछ 
पदाथ गुरु (वजनद'र) है जैसे तोप्ठ प्रादिक शोर कुछ पदाय लघु हैँ जैसे बायु | तो 
हमी तरह किशके हेतुभूत उसत्त गुछाले सद्ित होकर भी कुछ पदाथ ६ए क्रियातान 
झौर कुछ पदाथ हुए निध्किय, तो इसमे क्या धरावत्ति ? श्रन्य घर्मोम भी तो यह 
द्विघा भेद देसा मया है | इस तरहरो साप्यधममे प्रन्य घर्मे विकल्प उठा उठकर 
दूषण देवे तो वह विद ल्पममा जाति कहलाती है । लेकिन ऐवी विकल्समा जाति 
उठाकर श्रनुमांद ही दूषित बनाया जाय तो इथ तरह सच्चा प्रनुमाव भी दूषित्र बन 
सकता है । 

साध्यसमा जातिका परिचय - शब एक जाति मानों गई है साध्यममा 
जाति ३ जातिवाद,ने कह! हे कि साध्य हुप्ना क्रता है अतिशा, हेतु, दृष्टान्त, उपनय, 
सिगमत । इन सब प्रवयवोसे जोड रसने वाला है साध्यधर्म । जिस किसी भी धतुमान 
में जो साध्य बनाया गया है यह साध्यरप धम प्रतिज्ञर हेतु, उदाहरण, उपनय झौर 
निगमन सबके साथ मेल रथता है । तो पाँचां भ्रवयवोके साथ योग रखने वाला पं 
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साष्प हेता है उस हीक ) दृप्टास्तमे श्रारोपित करनेपर साध्यसमा जाति बनती है। 
जंसे कि उसी अ्रतुमानमे कि भात्मा क्रियावान है, क्याके हेतुभूत प्रदतूगुणका प्राश्रय 
होनेसे । तो श्रव इम सांघनके वोलनेपर प्रतिवादी, जातिवादों बोलता है कि त्तो जैसे 
लोप्ठ है बसे ही प्रात्मा मान लो क्योकि हृधान्तमे पोष्ठका हृप्तान्त दिया है। तो 
जैसा जैसा लोष्ठ है वैसा ही वैसा धात्मा माव लिया जाय तो जैसा जैसा आन्मा है 
तैसा ही यह चोष्ठ भी हो जाय घो यहाँ सक्य यह सार्य बनाया है तो जैसे कि 
प्रोत्माके लिए सकिय साध्य किया गया है ऐसे ही लोष्ठके लिए भी वह सकिय साध्य 
बन गया । तो ग्रव किसको सिद्ध कियो जा रहा है ? यह विवाद हो गया ।॥ लोथ्ठमें 
साध्य पिद्ध किया जा रहा, क्योंकि ध्रव तो यहाँ यह दृक्षि होगी क्रि जैसा लोष्ठ है 
गैस ही आत्मा है। और फिर जैसा आत्मा होगा गैसा ही लोष्ठ होण ।तो श्रव 
लौष्ठ तो साध्यका लक्ष्य नही है, पक्ष नहीं है यहापर कि लोप्ठकी कियावान सिद्ध 
किया जा रहा हो सो लोप्ठ क्यावान जंसे साधष्य नही है इसी प्रकार श्रात्मा भी 
क्ियावान साध्य मत हो । यहाँ दृष्टान्तकों भोर पक्षकों एक कोटिसे रखकर दोनोमें 
साध्यकी बात कही जा रहो है, पर श्रात्माकी सक्रिय बनाना चाध्य है। लोष्ठक्ो 
सक्रिय बनाता साध्य नही है, किन्तु यहाँ पक्ष ध्रौर हष्ठान्त हो गए बरावरके | छच 
जैसे लोप्ठ साध्य है सक्रिय होना उसी अकार झात्मामे भी क्रियावान होना साध्य 
है भोर, जँसे झात्माकों क्रियावात सिद्ध करमा साध्य है इसी प्रकार लोणष्ठमे भी क्रिया- 
वान होना साध्य बन लायगा ।झ्ौर लोप्ठ यदि क्रियादान साध्य वही बताते तो 
ध्रात्मामें क्रियावान साध्य मत हो झौर यदि श्रात्माको क्रियावान साध्य कहते हो तथ 
फिर फोई विशेष अन्तर घताना चाहिये | इस प्रकार यह पताष्यसमा जाति बताई 


गई है । 


उक्त जातियोकी दूषणाभासत्ा तथा जातिमात्रसे जय पराजयकी 
श्रप्रसिद्धि -- इन सब जातियोमे भ्रर्थात्‌ उत्कपंसमा, श्रपफ््षंतमा, व्यंसमा, अवषण्य॑- 
समा, विकल्पसमा ध्ौर साधव्यत्तमा इत जातियोमें दुषणामातता है । यढ दुपण नहीं 
है, यहाँ भूठा दूषश लगाया जा रहा है, क्योकि सद्भूत क्राधनमें जो कि हृष्टान्त 
प्रादिक सांमर्थ्यंसे युक्त हैं, श्रव ऐसे साघनके होनेपर क्रिया क्या गया था, यह कि 
साध्य शोर हृ्ठान्तमे घर्मंसाध्यके विकल्प बना दिखे थे । तो साध्य श्रथवा दृव़ान्तमें 
घर्मे विकल्प कर देने मात्रस प्र तिषेघ नहीं क्या जा सकता । जहाँपर लौकिक था 
अलौकिक पुरुषोमे धुद्धिसाम्य हो उस ही को तो दुष्पान्तमे रखा जाता है । चह साध्य 
कैसे बढेगा ? कोई भी. भ्रनुमान बोला गया है, वादीने बोला है तो उस श्रनुमानका 
सम्र्यन करनेफे लिए जो हथवान्त देगा वह दृष्टान्त बादीकी बुद्धिमें भी जच रहा है 
भौर प्रतिवांदीकी वुद्धिमें मी जच रहा है | जब बुद्धि में वह हृष्दाग्त जच रहा है। 
तो भव साध्य बनानेका प्रसंग दयां है ? साध्य तो उसे बनाया जाठा है जो कि श्रसिद्ध 
हो, इष्ट हो, भ्रवाधित हो । जब दृष्ठान्तवादी व प्रतिवादीकी सरमतिसे ही सिद्ध है 
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सो उसको साध्य धनाकर धिपलप उठाकर फिर उप्में इन लाहियोंका धुत +- देना, 
यह " सगत नहीं है । धो प्रयम तो ०ह बात है। दूसरी बात यहंहै कि यह थो 
जा।झूप वृषण बताया गया है बह दुघएा जानिके कारण न बनेगा । किस्हु ऐसतु भुठा 
हो पक्षाभास हो, जो इससे पहिले बताये गये हैं हेस्वामास पोर्दिक वे दूधश पते 
ही तो उच्से,प्रनुपान निराकुत होता है। जातिमन्रसे प्रनुगानका निराकरण मेही 
किया जां सकता है । जिन प्रामासोसे दुसरोके पनुमानका निराकरण होता है उनके 
वाया विशेषरू से किया ही गया है। तो जय श्रीर पराजपकी देंदयस्थवा प्रमाण प्री 
प्रमाणाभाससे होती है जातिके कारण नही । बादीमे प्रमाए उपस्थित हिया, उसंपर , 
प्रहियादीते दोष डाला, उत्त दापकों भ्रगर दूर कर मके तो वोदीकी जीत है, प्रंति- 
वादीकी हार है | भौर उस दोषकों यादी दूर न फर सके सो प्रतियादीकी जीस हैं 
धोर घादीकी हार है। विध्ो बादीने प्रमांणाभाय हों छाल दिया भौर उसमें दोप 
प्राहवादीने दिखाया । प्य उम्त दोषकों झ्गर हही टाल सफता हो प्रमाणागासवादी 
को हू।र है प्रतिकक्षीदा ज॑ ते है । शो जय प ।जयकी व्यवस्था प्रमामा, प्रमारामासमें 
दूपए पाने | प्रानेफे बलपर है कहीं जातिके द्वारा नहीं । जैसे छलसो बुक्षिमानोंको 
दृष्टिमे जीतद्वार नहो है इसी मकार याति उपस्थित फरके भी बुद्धि मानोकी दुष्टिमें 


अब झौर हार नही हाती । 

प्राप्तिसमा व श्रप्राप्तिसमा जातिका वर्णन--भव प्राप्तितमा जातिका 
बशान करते हैं | प्रापिसप का लक्षण यौगमिद्धान्त्मं किया गया है कवि ठीक साधन 
प्रयुक्त फरनेपर प्राप्िक द्वारा जो दूषएा दिया जाता है उसे प्राप्रप्तगा जाति कहते हैं 4 
झौर, इसी प्रकार धआप्वितमाका भी लक्षण किया गया है कि सम्यक साधनक़े प्रयोग 
फरमेपर श्रप्राप्तिके द्वारा जो दृूषण दिया जाता है उसे ग्रप्राप्तिसका कहते हूँ । जैसे कि 
कुछ भी प्रनुमान शेलनेपर प्रतिवादीके द्वारा यह पूछा जाय कि यह कततलावो कि हेतु 
ताध्यकों पा करके लाध्यकों सिद्ध करता है या हेतु साध्यको न पर करके सिद्ध ररता 
है ? यदि कहो कि दृतु स ध्यको प्रापा फरफे सिद्ध करता है साष्यफों तो जब हेसु 
श्रौर प्ताध्य दोनो हो प्राप्त कहलाते तो दौनो जब एक साथ सम्मद हो गए ठो उत्त 
दोनोमरिंसे एकको तो हेतु मान लिया शोर दूसरेकी साध्य मान लिया यह बात कैसे 
मान ली गई । झुउ हेतु श्ौर साध्य दीनो ही प्राए हैं एक साथ उनका सत्य है तो 
उनसे एकमें हेतुता कर देता झौर दूमरेमे साध्यता जोड देना, यह कीसे वनों ? इस 
तरहसे जो दूषण दिएा जाता है उसे प्राप्तितमां जाति कहते हैं । यह तो प्राप्रिसभा 
जातिके सम्पन्धकी बात हुई | भ्रव यदि हेतु साध्यको न पा करके साथ्यकों सिद्ध कर 
रहा है तब तो कोई सा भी एक दवेतु सारे साध्यको सिद्ध करदे, तब हेतु साध्यको न 
वाकर प्रगर साध्यको सिद्ध करता तो एक कोई सा हेतु दिया आय बहू एफ है! हेतु 
सब साध्योकी सिद्ध करदे, क्योकि झब तो साध्यको प्रीष्चि बिना हेतु साध्यको सिर्द्ध 
करने लगा ऐसा माना जा रहा हैं, परन्तु कया ऐसा कहीं देखा जाता? अप्रांप्य प्रदोष) 
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बदार्थोत्रा प्रताणशक नही देखा गया, इस तरह दूपणा देनेंछो पे व धापसायाति हहते है। 


प्राप्तिषमा व शअ्रप्राप्तिममा जातिकी दूषणाभासता प्राप्हिलभा घ 
धप्राप्तिसमा ये दोनों डी जातिशँ दूपशाग्रास्त रूप हैं । ये सदमुत। दरणग नही हैं, 
चृषोडकि कही-करो हो हैतु प्राप्त साध्यकों सिद्ध करदे बाला है । और दशी-कट्टी हेतु 
प्रश्राप्त साध्यको सिद्ध करने बाला है । जेसे इस प्वतमे झरिन है धूथ & , तो यहाँ 
धुम थो आाप्त है श्ररित भी प्राप्त है, उसका अ्रतुमन बनाया या! घुस ख्रीतिमे 
सम्बन्धित भी है, एफ साथ भी है झ्नौर फिर भी ग्रचुंगान सहो है | तब प्राप्दससा 
जानिका कोई मूतय नही रहता । ध्ौर देखिये । प्तुमान बयाशा यया दि अद्र रोहरणी 
का उदय होगा कछृत्तिकाका उदय होनेस वो क्वीकाका उदय राहिणा!फ उदयमे ती 
प्रप्राप्त है, छतिकादा सम धौर है, रोहिसीके उदय होंगेका समय झोौर ३१ कृतिका 
धीर दाहिशों एक साए तो सम्वव नहीं । पबवा प्रतभुमान घग4, कि कज मंगलवार 
होगा प्रौज पोमयार द्वामिमे | ता हतु जो है 'प्राण स,मरा> दे! बड़ कल गगलवारमे 
ता वही एम है । कलगे संगत है झाजरे साम, तो अप्रक्ष भी ताध्य 4 से इनसे धिद्ध 
क्षर दिया गया तो प्रा पृपमा और ऋयाप्िततय जाति वाइतपिण दूधा। नहीं है, यह 
दुपणाभाअ ५ । 


प्रत हममा झातिका परिचय -श्रव एक जाति'है प्रशासता दाति। 
हप्मान्तकी भी साध्य विश्विण्टरूपस जा सेसे कोई साधन कहना चाहिए, इस प्रकार 
प्रसगई, साथ र्पणा देता प्रसेगतता जाति कहलातो है । जे कि इनी ध्रतुमानमे कि 
गात्माकी क्रिणका धातप होता च.हिए क्योद दविशाव दतुभूत गुपपफा सम्पन्ध होने 
से जैप लाप्ठ | तो इस प्रमुभादम जब योप्ठ होगा! यथा हो उप शमस प्रतिवादों 
दूध देता है कि लोप्ठका उदाहरग हा दे दिया, पर पप्ठ ही भिंद कु नहीं ्िया। 
लोप्ड +ियाबान हे किये दतुनूत सुए के ये प्रात्तका सरदन्ध होनसे । हप्तान्तमे 
इस तररये हु ा कश है नहीं गया हीरे हतुई दिना माध्यकों सिद्धि होनी नहीं। 
तो स्प्टारद भी मिद्ध रही होता ॥ इस त्तरह हृप्डान्टदों भी फध्य डिशिप्ट रूपसे 
जाननेझे जिए दाघत कटता बे दिए सौर तमते कहा नहीं $ तो यह प्रता समा जाति 
का दूपण लग गएय । इस तरह कहुहर नाजिवादी झरनी जीप अहाना दाता है शौर 
उस बादाती हार कराना चाहता है । लियिन द द्रमान लोग सघव पते रे कि प्रसग- 
समा पाते १हफर जो दुषण दियो गया है वह दूपण नहीं है, दृषणागाय है | 


समतमा जानिकी दूपणाभासताका प्रतिपादन - देखिये जैसे सूपको 
देखने बाए पुभ्षातो प्रहणा करना पता है धौर ये दिरते हैं- लेल्नि स्व प्रकाद- 
पान प्रदोगका देखते दाल्ले पु7पोक। प्रदीप ग्र:एा नही करना पढ़ता । जैते कोई कगरे 
मेंस छूतरी बरगे रहु खाठता चाहता है तो उसे दीपक प्रहण फरना पड़ेगा । दीपक जल 
रहा हो ण हाथमे टाच लेवे तो सूपको देखनेको इच्छा करने वाले पुरुषोंको अ्रदीपक 
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ग्रहण करना पड़ता है, यह बात तो विष्यासके योग्य है, लेकिन फोई भप्रद्ीपक्ों उठलिके 
लिए झाया शोर वह फिर उत्त भ्दीपको ग्रहण करनेकि लिये दीपक द्वाथर्मे ले, ऐसा 
दो नही देखा गया । दीप तो स्वय प्रकाशमान है | उस दीपको हु ढुनेके लिये दूसरे 
दीपकको ग्रहण फरनेकी जरूरत नही रहती है । उच्ती तरहु जानो कि इस अनुमानमें 
झात्माकों क्रियावत्व छिद्ध फिया जा रहा हैं। तो साध्य क्या हुआ ? झाह्माका 
क्रियावत्त्व | उसकी प्रत्तिद्धि करनेके लिए, उ्तेफो सबके दिमागमें सही जशानेके लिए 
छीष्ठका दृध्ठान्त दिया ग्रया । भ्रव हृष्ठान्तरूप लोप्ठकी घिड्धिके लिये अन्य साधनकी 
झावदयकता नही रहनी, क्योंकि €प्टान्द वही दिया जाता है जो बादी झीर प्रतियादी 
दोनोकों ही विवादका वियय नही होता | दोनों ही जिसपर राजी हा ऐसा हो 
इृष्टांत दिया जाता है। तो ऐसे हृष्टान्तमें स्वय ही दृष्ठातपना श्रायगा । भ्रव वहाँ 
हेतु नया धौर देना यह निरर्थक है, छसका कोई फल नहीं है। तो प्रस॑यसमा 
जाति वास्वविक दूपण न रहा । यह तो व्यर्थंका विकल्प पैदा करके दूमरेका पुश्न 
बंद करनेकी ही वात है | इसको युद्धिमान लीग स्वीकार से कर सकेंगे कि प्रसव 
समा जाति कहकर यह प्रतिवादी दो जीत गया श्रौर धादी हार गया । विद्वान लोग 
हो यह देखेंगे कि इसमें समर्थ घन हैं प्रथवा नही । दृष्णधन्त तो किसी बातको स्पष्ट 
करनेके लिए दिया जाता है ॥ फोई हृष्टान्त न भी दे धो भी तत्वकी सिद्धि हो जाती 
है । दृष्टान्त तो स्पच्टधाॉफे लिए दिया जाता है । भीर, हृष्टान्स ऐसा ही पिया 
आयगा थो वादीको भी सम्प्रत हो धौर प्र तियादीकों भी सम्मत हो | जय दोनों माने 
गए तब किसी दृष्टान्तको अमर उसमें साध्य सिद्ध करनेके लिये प्रयत्नक्की श्रावश्यकता 
नद्दी है । 
प्रतिहृष्टान्तसमा जातिका वर्णन - एक जातिका नाम है प्रतिदुष्वान्तसमा 
जाति, प्रतिदृष्टरान्तरूपसे दृषण देनेका ताम है प्रतिदुष्ठासमा जाति | जंसे कि यही 
प्रनुमात किया गया कि आत्मा क्रियावान है क्रियाहेतुमृत गुणका श्राश्नय होनेसे। तो 
इस भनुमानमें साधतका प्रयोग क्वरनेपर दूसरा प्रतियादी, जातियादी प्रतिदृष्टास्तके 
द्वारा दूपए देता है किस प्रकाए ? कि क्रियाके हेतुमुत गुणका भ्राश्रय झ्राकाश भी है 
शघौर पह निष्किय देखा गया हैं। उस ही तरह पभात्मा भीं किष्करिप हो जायग्रा । कोई 
पूछे कि आकादर्मे ऐसे किस गुणकी ग्राश्यता है जो कियाका हेतुभूत है ? तो सुन 
लोजिये ! बायुके साथ जो सयोग हुआ है श्राकाशका, द्रव्य-द्रव्यमें सयोग हुप्आ करता 
है पौगसिद्धान्तमें | आकाश भी द्रव्य है, वायु भी द्रव्य है भौर जब वायु चलती है तो 
चायुके साथ श्राकाशका सयोग हुझ्ा या नहीं हुआ ? लेकिन तीन काझमें भी श्राकाश्न 
में किया सम्भव नही है | जैसे प्ात्मा घलता है, पुदूगल चलता है, १ तरह कण, 
धाकाश भी चलता है ? और कियाके हृतुभूत गुखका झाश्रय तो बन गया प्रर्यात्‌ वायु , 
का और आकाशका सयोग हैं। कोई यह कहे कि वायुके साथ घो भाराश्रक्ता संयोग है? 
बहू कियाका हेतुमूत नहीं है, यह भी बात सारहीन है, क्योकि, वायुके- सयोगसे यन- , 
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स्वतिमें किया होती कि वही ? हक चलने लगता । कही कटी इक्ष तो उप्त वायुके वेग 
के वाले समोगसे गिर पढते हैं, तो वायुके सयोग से ही वनस्पतिर्में किया हुई । तो 
ऐसा वह समोग कियाका कारणभूल है । वनस्पतिमे कियाके कारणभूत वायुके सयोगके 
समान बायुक्का सयोग प्ाकाशमें भी है, तो वायुसयोगको समानता तो ज्ला गई। 
प्राकाशमे वायुसयाग, बतस्पतिमे वायुसबयोग । तो जब वनस्पत्तिमे वायका सय)य होने 
से वनस्पत्तिमे किया वन गयी तो प्राकाशमें वायुका सयोग द्वोनेसे प्राकाणमे भी किया 
घन जायगो | परन्तु यह वायु ग्राकाशरे जो किया नहीं पैदा करती है वह ध्राकारणा 
होनेसे नही होती, ऐसी द।न नहीं है, किन्तु परममहापरिमाणसे प्रतिबद्ध होनेके कारण 
नही होती अर्थात्‌ श्राकाश सर्वव्यापदा है तो प्रव किया कहाँ सम्मव है ? तो परम- 
पहापरिमाए वाला हानेसे श्राकाशये किया नदी है । 


वायु वनस्पति सयोग व वाय्वाकाश सयोगकी विसद्ृशता सिद्ध करने 
का वितर्क - ब्रव शकाकार कहता है कि क्रियंका कारणभूत वायु श्रौर वनस्पत्तिका 
सयोग झौर किस्मका है भौर वायु और झाकाशका समोग श्रौर किस्मका है। वनस्पत्ति 
श्रौर वायुका सर्योग तो क्रियाका कारणभूत है । ८सके समान वायु शरीर प्ाकाशका 
सयोग नहीं है, वह क्रियाका कारण बूत नहीं है । परमोचानमें कहते हैं कि इस तरहका 
विकल्प नठानेपर तो कोई सा भी हेतु ध्रनेकांतिक नहीं बन सकता है। भनैकातिक हेतु 
उसे कहत हैँ जो पक्षमें भी जाय, सपक्षमे भी जोये और विपक्षनें भी जाय, लेकिन जैसे 
कि यहां कह दिया गया है कि वायू और वनःपत्तिका ययोग तो क्रियाको कारण भूत 
है, पर बायू भौर ध्राकाशका सथोग क्रियार्का फरिशमूत नही है । वायु भ्ौर वनस्पतिके 
सयोगकी तरह वायु प्रौर श्राकाशका सयोग नही है । यो कह देनेपर सभी उन्त भ्रनु पानो 
मे जो कि घनेकान्तिक दोषसे दूषित है यह कहा जा सकता है। जैसे प्रनुमान बनाया 
कि दाब्द लिन्य है मूर्त होनेसे सुख ध्रादिककी तरह । श्रव देखिये यह प्रनुमान भ्रनैका- 
न्तिक हेत्वामास ह नेसे गलत है । धब्द गद्यपि प्रनित््य है लेषिन हेतु जो दिया गया है 
कि मू्त होनेसे । तो यह तो स्वरूपाणिद्ध हैतु है भौर माथ ही जो णो श्रमूत्ते होता है 
वह बह प्रनित्य होता है, यहू घात नो नहीं बनती । इस भतुमानसें लो सूत्ंत्व हेतु 
दिया गया है वह मूर्तत्व हेतु प्राकाशमें भी है, प्रमूर्त अ्रन्य भी प्रमेफ पदार्थ हैं, काल 
भी भ्रमूत है लेकिन वह पश्रनित्य नही है। तो मृतत्व हेतु प्रनित्य साध्यफे विरुद्ध मित्य 
द्रव्योमे भी पहुँच गया इस कारण वह अनेफातिक हेतु हुआ, लेकित कोई यह कह बैठे 
कि वाह | शत्दम जा अभूर्तत्व है चह धौर किस्मका है धौर प्राकांशमें जो प्रमूतंत्व है 
वह भौर फिस्मका है | छव्दसें रहने वाले अपूर्तत्वके सहश घाकाश्ममे रहने वाला 
श्रमूतेत्व नही है । तो फिर भ्राकाशक्क साथ भ्मूतंत्व हेतुसे प्रनित्य साध्यकी सिद्धि करते 
के लिए प्रतैकान्तिक दोप फसे वनेणा ? 


व्यत्तित्वइष्टिसे हेतुवो को विभन्न माननेपर सकल श्नुमानोके उच्चेद 
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का प्रसग--श्यक्तिहप हेतुताके कारण पक्ष विपक्षमे प्राप्त हेतुको विमिश्न, माननेपर तो 
धमस्त भनुमानोका उच्छेद हो जायगा, वपोकि सहशतामे ही अनुमानकी प्रवृत्ति होती, 
है भ्रोर सहस्यताके बारेमें वहाँ यह श्रढयास लगां दिया जावगा कि हेतु जैसा बह्याहै 
वैसा हो ठीक यहाँ नही है । जो धुमके धर्म हैं श्र्थात्‌ पत्तों वाली हरित है, उम्रमे घुवाँ 
हहुत उठता है । वो जो घूमके धम हैं वे हो धम कही रसोई आदिएतें भी धूममें -देखे 
गये हैं क्या जिस घुमफा धर्म रक्तो भादिकमें देखा ग्रया है ना, वह हो घम तो प्रत्यन्र 
नही देखा जाता है हाँ उन्हीं धर्मोंसे सहश होनेके कारण घृम धमसे धनुसान बताया 
जाता है। तो सहशातासे हो तो प्रतुवान बना । ठीक व्यक्तिगत ज्ञो धूम घर्म रसोईघर 
में दीखा, वह ही ता भ्रन्यत्न नद्ठी है, लेकिन सहक्षनासे प्रनुमान घनता है । जैसा घुम 
रसोईमें था वैसा ही यहाँ दिस रहा है हस कारण यहाँ प्रश्न है तो सहददातामे प्रनमुमात 
बनता है । लेकिन वहाँ भी कोई फह बैठे कि जो धुम वहाँ था वही यह ध्रुम नहीं है 
मो कोई भी अनुमान नहीं किया जा सकता | इस सरह समस्त प्रनुमानो का उच्छेद हो 
जायगा । इस कारण वादी जो कि किसी हेतुमें प्रनेकाम्तिकपना दिखाना चाहता है 
भोर परत प्रादिकमें झनुमानकी प्रद्धत्ति बताना जाहता है तो उसको उस घर्मके सह 
पक्षयत हेतुका घम मानना चाहिए। इस प्रकार क्रियाका कारणभूत वायु वनस्पतिके 
सयोगके शहद वायु प्राकोशका सयोग भी है, इस कारण बह क्रियाका कारण ही होना 
पाहिए झोर उस प्रकार प्रतिदष्टान्त्के द्वारा याने श्राफाशकी उसके मुकाबलिमें रखकर 
जो दूषश दिया जाता है वह प्रतिहृष्टास्ससम नामका अतिशेध है लेकिन यह प्रतियेध 
प्रयुक्त है । क्योकि यह प्रतिदेध &गघरामासरूप है । वह किस तरह ? यदि लाति बादी 
यह बोलता है कि जिप्त प्रकार यह छुम्हा रा हृट्ठागत लोष्ठ श्रादिक है उत्ती प्रकार हमारा 
भी यह दृष्टान्त श्राकाक्ष झादिक है । तो उस समय एकका व्याघात है जाता है । एक 
का टृष्टान्तपता होनेपर दुसरेका भ्रन्यका प्रहष्टास्तपना हो ही जायगा। विरुद्ध दा 
हृष्ट नव तो एक जगह नहीं समापे दोनोंमें हृष्टान्चपना ग्रा जाय यह धात नहीं बच 
सकती । भ्गर बह इस प्रकार घोलता है कि जैसा रसका यह हष्ठान्त नहीं हे तो इसी 
प्रकाय यह हमारा भी ह्प़ान्त नही है । ऐसा फहनेमें भी व्याध'त प्रात्ता है दपोकि एतति 
हृष्ान्त जो कि शब्दके रूपमें रखा गया है उसे भगर अ्रद्ष्वान्त मान लेते हैं लो हप्दान्त 
में भी प्रदष्टान्तपनेका व्याघात हो जायगा । वर्योंकि उसका भी कोई जप प्रतिदृष्टान्त 
न मिलेगा तो प्रतिदृष्टान्तके अनुमवर्में उसको दृष्टान्तपनेकी उपपत्ति हो जायगी, भ्रौर 
दुष्टान्तका प्रदृष्टान्तपना साननेपर प्रद््टान्त भरदृष्टा्लपनेका व्याधात हो जायगा। 
दृष्टान्तके भ्रमादमें उसमें क्योकि तत्यकी उपपत्ति होने जगीं है। ै 


प्रतिदृष्टान्‍्तसमा जातिकी दृषणाभासताका स्पष्ट परिचय-निष्फंप गहु 
है कि प्रतिदृप्तोन्त बोलकर जो एक दुषण बताया गे वह दूपण नहीं है क्न्तिँ 
वह दूपणामास है। यदि कोई यह कहता है कि प्रतिमा करयावान है। क्री हेतु- 
भूत गणका यह झ्रोश्य है तो पहाँ यह तो मिरखता” चाहिए कि क्याका: हेतुभूत हें 
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गुण प्रदान, वह उसके श्राश्नयके उपादोनभूत हैं । द्रव्यमं गुणका प्राश्नय हुप्ता हैं। 
प्रौर ऐसा होता ही है। गुर द्रव्यके घ्राश्य होता है । लेकित प्रति हष्तान्त देकर 
घादीके कपनऊो भुठलानेके लिये जो यह दात फही है कि कियाके हेतुश्ूत गुणका 
झाश्रय भाकाश है भोर वह निष्किय है। तो कियाके हेतु पद गुणका प्राश्ण श्राकाथ 
है भौर वह निष्किय है, तो क्ियाके हेनुमूत गूणका प्राश्नय किस तरह है ? इसको 
घताते हैं यो कि जब वायु उलो तो चायुका झौर प्राफादाका सयोग वन गया | भव यह्‌ 
संयोग तो द्रव्य-द्रव्यका है । प्रथम तो यह बात है कि ध्राकाश अमूर्तिक है, भाकाशर्म 
बायुका समोग हो ही नही सकता | मूर्त पदार्थमें मूर्त पदार्थंशा संयोग होता है, उस 
इप्तिसि तो यदि कोई यह भी कह दे कि शरीरका झौर आत्माका सयोग नहीं है इस 
समय भी नहीं है तो वहकह सफप्ता है कि हाँ, प्रोत्माका शरीर शरीरका सपोग नहीं है, 
पयोकि प्रात्मा प्रमूर्त है, सयोग मृतमें होता है मगर यह तो उत्त सयोगम बढ़कर भी 
बन्धन है ता, निर्मित नैभित्तिक मावफा वन्यत है | निमित्त नेमित्तिक भावका, पभात्मा 
का झौर कर्मका वन्धन होकर भी घात्मा भौर कर्मका सयोग कभो भी नही होता है ॥ 
तो ऐसी जब घायु घलो तो चली वह, उसका हसे तो सयोग हो सकता है क्योकि 
वायु भी मृतक है, हक्ष भी मूतिक है, लेकित बायुक्रै चलनेका स्थान हो है वह जो 
प्राकाक्षका स्थान है, लेकित बायूका श्रौर जाकाशका सपोग नही हुप्ना करता । तो 
चादोके द्वारा तो यह कहा गया था, वादोका तो यह प्रश्मिप्राय था कि घूकि प्रयत्वका 
धाघार है प्रात्मा, इस कारणसे फ्रियावान है, लेकिन उप्तको प्रन्य रूपमें छहालकर अति- 
धांदी यहाँ प्रतिहृप्मान्तसमा जाति बना रहा हैं । वह प्रत्तिदृष्टान्तसमा जाति दुपण 
नहीं है, घह तो दूषणाभाह है उससे तो भ्नुमानमे दूपण नही श्राता । तो प्रतिदृष्टांद 
समा जातिको दूपरपशूपमें देने वालिफे भ्रन्दरमे प्राशय खराब है | जेपे उदाहरण विरुद्ध 
देकर, फुछ घोडोंसी समानता दिखाकर, समानता पनवाकर प्रौर उस हदृष्टान्तको 
हृषित कर देना झौर सताध्यको सिद्ध न करने देना यहू लातिवादोका प्रमिप्राय है। 
समर्थ वचन कुछ नही है । समर्थ बचनसे ही जीतकी व्यवस्था है। प्रतिद्ृष्टान्तसमा 
जातिफे द्वारा प्रतिवादीकी जीत हो गयी है । श्रौर दादीकी हार हो गपी हो यह 
बाघ विद्वानोकी समझते करों नहीं भ्रा सकती | डिद्वजन तो सम्तर्थ बचनके द्वारा 
जय पोर पराजयकी व्यवस्था बनाया करते हैं, प्रम्मण देते हैं । प्रभाएमे दूषण 
दिया छाप, दूधशका परिद्वार हो गया तो घादीकी जीत है, दूपणरा परिहार न हो 
सका ऐ धादीकी हार हैं और प्रतिवादीकी जीत है, किन्तु प्रति,दृष्टान्त्तमा जाति 
बताकर जय पराजयकी व्यवस्था नही बनायो जा सकनी । 


श्रतुत्पन्नसमा जातिका वर्णन--यौय सिद्वान्तमें एक प्रनुलत्तितमा जाति 
साती गयी है शिसके लक्षएमें उनके न्यायसृश्रभं कहा गया है कि उत्पत्तित्ते पहिले 
कारणका प्रभाव होनेसे जो प्रतिकुलता होती है उसे भ्रनुत्नत्तितमा जाति फहते हैं। 
जैसे अतुमात बयाया गया कि दाब्द पिनश्वर है प्रयत्मके घाद होनेते बटक आदिककी 
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तरहु | जंधे #्टक प्रादिक ग्राभूषण स्वर्रोक्तोरके प्रयत्तके बाद कीते हैं प्रतएव ० वि: 
श्यर हैं इस कर ये शब्द भो ' रेष आदिकके प्रयलपूर्वक हति हैं ईवे कोरंणें'यें भी 
विनेश्वर, हैं:ऐेसा बादीने प्रतुमान किया । उसपर प्रतियोदी प्रथा जातिवादी करता? 
है कि उत्पत्तिसे पहिले जो शब्द अलुत्पन्त है उसमें विनदरब॑रतोकी जो कारख 'प्रयत्केर 
ब'द होना कह्ठा नया है वह तो नहीं है । अर्थात्‌ शब्द जब प्रथर्ता नहीं हुम्मों उससे, 
पहिल्ते प्र्थात्‌ श्रतुस्पन्न स्यितिर्मे उतर शब्दर्म प्रवत्नके बाद होना ऐसी 'कीरण तो नैहीः 
पाया णा रहा है इससे सिद्ध है कि शब्द प्रविनद्वर है और शादइवने शेब्दका प्रेयर्टीक॑त 
बाद जन्म नहो द्वोता है । दम प्रकार प्रव्युत्मश्नतमा जानिके ढुर्गरें' कादोके अनु निकी? 


दूषित करना सो श्रत्तुस्पन्तसमा जागि कहलाता है । 3 ई०४ 3 मगेद 
हम शक लि 


अनुत्यश्नसमा जातिकी दृषणाभासता-ह श्रनुत्न्नसमा जाति खानेस: 
अनुतपत्तिके द्वारा प्रतिकुतता बताना यह दूषशाभास है-] क्योंकि त्यायको इसमें प्र॑त्यन्त: 
उल्‍लघन है बीत यह है कि उत्पर्न हुए शब्दकों यहाँ धर्मी बताया गया है ॥ उत्पन्न हुझाक 
शब्द अनिर्त्य हैं प्रयत्नके बाद होनेसे तो यहाँ उत्पन्न हुए ही गच्द घर्नीका प्रयत्तान्त-र 
रीकपना प्रिग्नैवी' उत्पत्ति धर्मकपना बताया गया है । अनुस्वेश्न छाग्दकी तो कई बाघ ही 
नही को गई हैं। भौर फिर उत्सत्तिमे पहिले हब्दका सो भ्रसत्त्य है। शव्द है ही नहीं;< 
फिर यह 'उलहना किसके झ्राश्यय किया जा रहा है। शब्द उत्पन्न *हानेसे पहिले प्र॑ततु . 
है। अतर्तृ्त तो कोई घर्म कहा ही नहीं जा सकता उत्पन्न हुए शब्दप्रे ही विनश्वरता « 
की सिद्धि की जा रही है | उत्पत्तिसे पहिने शब्द ही नहीं है, फिर यह उलहृना किसमें 
दिया जायगा । ग्रचुलन्न भ्यवा प्रसत्‌ दाव्दमे यह प्रय॑स्तके बाद कु श्रथवा पभतन्तित्य ८ 
हुआ यह व्यपदेश नहीं क्रिया जा सकतो । तो शब्द ही नहीं है, उत्पत्ति ही नहीं हुई है 
उपमे भर्थात्‌ प्रसतुर्मे यह व्यपदेश करना कि यह प्रयत्मके बाद हुआ भथवा अ्नित्य है? 
पहु कैसे वन सकता है ? यदि असत्‌ पदाथमें किसी धर्मेका व्यवदेश किया जाने छगें 
तो खरविपणा पग्रादिः झसत्‌ पदार्थोर्मे भी कुछमे कुछ व्यपदेश कर दिया जाना चाहिए 
ता उत्पत्तिसे पहिले झब्द प्रसत्‌ रहा फिर यहे उलाहना न बना। यदि कही किए 
उत्पत्तिसे पहिले भी सत्‌ है दाब्द, तो यो सत्त्व मान लेनेपर फिर तो प्रयत्नके धाद-हुघा। 
इस प्रकारका फीरणा नद॒तरट्बकी सिद्धिपे देना ठोक ही बैठ गया । फिर केसे इसकाः 
प्रतिषेध किया जा रहा है ? याने शब्दकों मान रहे हो तुम उस्घारणसे पहिले भी, धब, 
उत्पत्तिसे पहिले जो दाब्दकी हालत है भौद उतठात्तिके घाद जो शब्दकों सालत है उसमें - 
फक रहा ता | उत्पन्न हुआ उसके बाद कि न रहा । तो देखो ?! प्रयत्न के श्रतन्तर: 
हुआ इस कारण यह नठवर तिद्ध हो गया तो यहाँ प्रचुसत्ति -समाज़ातिका दुषश देना 


यह दूषणाभास है । को कम 


सशवसमा जातिका वर्णेनं-- एक जातिका नाम है संदयेसमा जाति | किसी 
भी यस्तुमें कुछ सिद्धि की जा रही है जैसे शब्दम प्रयत्तातिन्वरीयकरत्वेके दरा पनिस्येर्टव? 


् 


| 
बा 


पचविज्ञ भाग [६०७ 


साध्य किया जा रहा है भौर उदाहरण दिया घटका तो घट वस्तुमं जो सामान्य धम्म 
है वहू भी तो वस्तुके साथ सिद्ध हो रहा है। भौर साधनभूत धम ऐन्द्रियकत्वकी दोनो 
में है तो ऐसी स्थितिमे एक वस्तु तो अनित्य है व उसका सामान्‍य घटत्व नित्य है भरत 
वहाँ सद्ययको गु जाइस है । जैसे कि सामान्य झौर घट भ्रथति घटत्व शौर घठ इनमे 
ऐन्द्रियकपना समान है, धर्थातु इन्द्रिय द्वारा घटक्षा ज्ञान हो रहा है भ्रौर घटके ज्ञानके 
साथ घटत्वफा भी बोध हो रहा है, तो सागान्य और घटका इन्द्रियपता समान होनेपर 
भो ध्रव निश्य झौर झनित्यकी सहृध्तासे एक सशय हो जाता है । तो ऐसा सशय 
बताना सश्षय समाजाति है जैसे की वादीने कहा कि छब्द अनित्य है प्रयत्तके बाद होने 
से घटको तरह । तो ऐसा कहनेपर दूसरा कोई प्रतिवादी श्रथवा जातिवादी कोई उप्तभे 
घास्तविक दूषण नहीं 'निरख रहा है तो वह सशयके साथ वह दूषणा देता है कि देखो 
प्रयत्तके वाद होनेकी बात होनेपर भी शब्दर्मे शब्द सामान्‍्यके साथ याने शब्दत्वके साथ 
साधरम्ये ऐन्द्रियकत्त्व नित्य धघटत्वफे साध भी है शौर पश्रनित्य घटके भी साथ है। तो 
बहाँ सशय उपस्थित कर देना कि हाब्दम नित्यत्व धर्म है भ्रथवा ग्रनित्य घम है, इसे 
सहशयसमाजाति कहते हैं। यहाँ प्रनुमात यह बताया गया कि दाब्द प्रनित्य है प्रयत्तके 
बाद होनेते घटकी तरह | तो जैसे घटमें नित्य पटके साथ घटत्व भी पाया जा रह है, 
सो जसे-घट ऐन्द्रियक है ऐसे ही घटत्वका भी बोध हो रहा और घट श्रतित्य है भौर 
चटत्व नित्य है प्रौर दोनोफा यहाँ ऐन्द्रियक धर्मके द्वारा साहष्य पाया था रहा है ता 
उसमें सश्षप हो गया, इसी प्रकार शब्दर्वको छोडफर शब्द प्रलंग तो नहीं हैं सो 
जैसे शब्द प्रयत्नफे बाद हुआ है उसी प्रकार शब्दत्वमें भी माता जायगा कि वह 
प्रयत्नफे बाद हुआ है उसी प्रकार शब्दत्वसे भी माना जायगा कि वह प्रयत्नके बाद 
होनेके साधम्यप्ते शब्दर्म श्रब यहु सश्य हो गया कि दाच्द नित्य है पा प्रन्त्पि क्‍्णोंकि 
घधब्दत्व नित्य है वे षब्द श्रनित्य बता रहे हैं श्रौर सदृशता दोनोंमे है तब फिर नित्य 
हैया प्रनित्य ? इस प्रकार सशय उठाकर दूषण ढेना सो साद्यय समा जाति 
कहलाता है । 


सशयसमभा जातिकी दूषणाभासत्ता--यह सशय सभा जोति वास्तविक 
दूधण नही है, इसमें दृषश।भास है, वयोकि जो कुछ भी यहाँ प्रदिवांदीमे' हेतु दिया 
गया है जैसे कि एकेन्द्रियकत्व वह शब्दके भ्रनित्यत्वके साथ प्रतिबन्ध नही रखता। 
प्रविताभावरूप नियम नही रखता ! जैसे कि प्रात.काल कुछ अघेरे उजेलेमें धूमते हुए 
णा रहे हो प्रोर सामने खडा हुप्मा कोई पुरुष दीख्ता, उसे देखकर पहिले तो यह सश्य 
हो गया कि यह पुरुष है यो टूठ ? लेक्सि जब वेश बन्धन श्रादिक देखकर विशेषरूप 
से यह निएुचय कर लिया कि यह पुरुष है तो भव जो घम ऐसे पाते जाते हैं कि परुष 
में मो घटित होता है भौर टूठमे भी घटित होता है जैसे कि ऊेचाईपना । ऊँवाईपना 
ह्ठमें भी है भौर पुरुषमें भी है । लेकित भव हस साछ्म्यें मात्रसे इसपर सशय नही 
ही सकता क्योंकि ऊँचाईका साधम्ये होनेपर भी विशेष बिन्होके द्वारा यह निश्चय कर 


१८८*] पट परीक्षामुंलरपूतरप्रबवन 


लिया गया है कि यह पुरुष है प्रव भत्य साधम्यें देखकर संशय बहाना “ठीक मेंही है” 
इसी प्रकार प्रयत्वके बाद हुए इस विशेषशके द्वारा शब्द प्रेनित्पपना नियत करे 
दिया गया । श्रव ए*द्रयकेस्व पाये आनसे वहाँ सदाय नेही शिया:ाँ सकता (अभ्रथकी 
किसी दृष्टिसे घट भौर घटत्वमें किसी ताव्भ्यंकी समानता लेकर उममें कोई 
सशय बताये तो यह युक्त नही हैं। दृष्टान्तमें घट भ्ौर घंटेरवकी युगपत्ता' बताकर 
एन्द्रि यकत्य ध्मके द्वारा उसेप्रें साय बताये ता' बह युक्त नहीं हैं । कह हयण 


हट के काफी हज जी हक 

प्रकरणसमा जातिका परिचय एक जाति, मानी; गई , है 30% 4 

जाति। घट और घटरव दोनोकी सदुश्चतासे, साथस्यंसे, प्रक्रियाकी सिद्धि होनेड़े 
फारण समाजाति वरायीं:जाती है। जैसे कि प्रभुमान, बनाया,गया;कि ,शब्द , प्रनित्य 
है प्रयत्तके बाद होनेसे घटकी मग्ह | तो इस ग्रनुमानमें, प्रनित्यके /साधम्येभुत ,प्रुयु- 
त्तान्तरिकत्वपते शब्दकों प्रनित्यताकों कोई घ्िद्ध कर रहा है थरति यहाँ वांदी शब्दको 
झनित्य सिद्ध कर रहा है | प्रयत्तके वाव हुआ यह- हेतु देकर क्योकि प्रयटफे बाद जो 
होता है वह झनित्य होगा है | भनित्यत्वका साधमें प्राया.यया है प्रयत्नान्तत्त रोयकत्व 
धो इस तरह वांदी शब्दकों श्ननित्य घि़ कर रहा है ।जेकिन प्रतिवादी प्रद्यनु 
मान देकर सामाम्यसे साधम्पं-रफ़नेसे उसकी नित्यताकों सिद्ध-फर रहा तो यहाँ पक्ष 
झौर विपक्षमें प्रक्रिया समान सो गयी । बादी पक्षकों भनित्य सिद्ध कर रहा जी 
प्रतिवीदी जो प्रनित्य नही है यहाँ नित्यताकों पिद्ध कर रहा। प्रक्रिया दोनोंकी, बरा- 
बर है। जैसे कि वह सिद्ध फर रहा है कि पाव्द प्रतित्य, है प्रथत्तके बाद होनेते. तो 
प्रविवादी उसके जवाशमें कह रहा है कि घटटव झनित्य है ऐन्द्रिक होनेते । तो यहाँ 
उस्तीके समान दूपरा प्रनुमान बनाकर विशक्षमें धर्थात्‌ -जो- ध्रनित्य नहीं है, उससमें 
साध्यक्ों सिद्ध कर देनेकी बात थोपी गई है तो यह प्रकरणसमा जाति हुई । लेकित 
प्रक्रिका उल्लघन न हानेसे इवय तरहरका दूषटा देना अयक्त है. क्योंकि विरुद्ध होनेसे,। 
प्रतिपक्ष्रीं प्रक्रिया भर्थात्‌ भ्रनुमान रचना पघ्िद्ध होनेपर ही अ्रतिपेषका विरोध ड्ो 
सकता है भौर प्रतिषेषक्ती उउपत्तिमें प्रतिपक्षकी प्रक्रियार्कीं सिद्धि स्‍्व्य हल हद जाती 
है, तो प्राष्यकी पहिले ही तिथि होनमे फिर इस हेतुसे कया घिंद्ध किया जा सकता है 


पु क्ण्ठ्ठ 


श्रहेतुसमा जातिका परिचय” एक जाति मानी गई है भद्देतुतमा जातिं१ 
तोनों कालमें हेतुके प्रसिद्ध होनेरे भयवा नेक विकल्र करके तीन कालके” विकल्प 
उठा करके हेतुकों भदह्देतुके खराबर जत। देतां इसे अद्देतु्तमा जाति कहते हैं जिसे कि 
यह भनुमान बनाया व दोने कि शब्द झर्नित्यीहै प्रयंटनके बंद हीनेसे । इसी 'तरेंहकी 
कुछ भी भनुमात कोई भी वःदी उपस्थित करे तो उस सावनमें 'दु्षएँ तो' नजर मंही 
ग्राती, भमे तप दृषणीकों न॑ बेखते हुए दूमरा बोले 'देत है कि कया सिध्यसे' पहिले , 
साधन है बेतावों या साध्यके बादमें साधन है ?“या साध्यके साथ धोर्धन है कोई भी * 


पुरुष प्रेनुमान बनायेगा तो उसमें सीध्य सौर साधते हो' होते ही हैं? १प्व उस सर्दी 


हि 


पंचरदिश भाग [१०६ 


यह बिकलर उठा दिया जाय कि बत्तलावो कि तुम्हारा यह साधन सताध्पमे पहिले है या 


'साध्य होनेके वादसे है या साध्यके समान काल है? इन तीन विकह्रोंमेत्ते यदि 


पहिनी बात मानोगे कि साधन साध्यसे पहिले है तो इसका प्र यह हुआ कि साथन 
तो था, पर साध्य नही, प्रथ॑ नदी । जिप्कों सिद्ध करना चाहते वह कुछ है ही नही । 
तो जिम कालग्रें साधन है उत्त काप्षमें साध्य नठी है। धो जब साधनके समयर्मे सांध्य 
नही है तो उगे साधन भी कैसे कहा जा सकृता ? जैसे प्रस्ति साष्य है, घुम साधन है 
तो यह घुम भ्रग्निस पहिले हो जाय प्रयति ग्ररित त्तो न हो प्रन्ति बादमे कभी उत्तन्न 
हो और घूम “ठ गया तो वया वह घुम प्रग्तिका साथन कहा जा सकता है ? पदायके 
ने होनेपर उप्तते साघनपना नही भरा सकता | यदि दुसरे विकल्पक्री छात पानोगे कि 
साध्यके बाद यामे उत्तर कालमे साधन होता'है, तो इसका प्रर्थ है कि साधन नहीं है 
प्रौर साध्य हा गया, क्योकि साधन साध्यक्े बाद मानोगे तो साधन न होनेपर पहिले 
ही सांघत बनाया सो साघनके प्रमावमे साध्यमें साध्यपना कैसे सम्भव हो सकता है ? 
यदि फहो कि माध्य प्लौर साघन दोनो ही एक साथ होनेमे यह भ्ापत्ति है कि जो एक 
प्ताथ हुए वो दे स्वतन्त्र प्रसिद्ध कहलाते हैं । जत्ते बछडेके शिरमे दो हीग एक साथ हैँ 
तो उन दोयो सीगोकी ह्वतन्त्र माना जायगा । तो स्वतन्त्र रूपसे प्रथ्िद्ध हुए साधन 
पसताण्यमे माष्य साधन भावका :%रसम्मवपना है, जेपे हिमालय पर्वत झौर विन्ष्य पर्वत | 
इनमें स्वतन्त्रता है । फोई इन दोनोमे एककों ापत बनाये, एकक्रो साध्य, यह क्या 
हो सकता है ?े नही । तो हम श्र कार साध्यके पूर्व साथ मानतेपर भो प्रतुधान नहों 
वन सक्षता। साध्यक्षे उत्तरमें साधनको माननेपर प्रतुमान महीं बन सकता प्रौर साध्य 
दे समान फालमें माधनक्ो मानतेपर भी प्रनुमान नहीं वन सकता । तो इस तरह वह 
हेतु प्रहेतुफे वरावर हो गया । यों इममे हेतुममतत बताकर दुपण देना यह कहलाता है 
प्रहेतुममी जाति । लेकिन यह पभहेतुसमा जे दूषण नहीं है किन्तु इएपणामाप्त है । 
फारण यढ़ है कि हेतुकी प्रत्यक्षस प्रमिद्धि है प्रौर फिर उमर प्रत्यक्षये मिद्ध होने बाले 
हेत॒ते साध्यको मिद्धि की जातो है । जैसे भ्रनुमान किया गया कि इस पर्वतमें घरिन है 
घूम हॉनेमे, तो यहाँ जो साध है पूम वह प्रतयक्षप्ते ध्िद्ध है । प्रव प्रत्यम्षमे प्रिद् हुए 
घूमके द्वारा प्रश्तिकी प्रसिद्धि की गई है, तो इसमें जो विकल्प उठाया गया घा बह 
फेघन एक दादोका मुह बन्द करतेके लिए उठाया गया । इसे घुट्टि मान लोग दूपण रूप 
में स्वीकार मही कर सकते | 


प्र्थापत्तिममा जातिका वर्णव--एक पर्थातत्तिप्तमा जाति है। धर्षापत्ति 
सपा जातिका लक्षण किया गया है कि पर्धाउत्तिमे प्रतिपक्षों विद्धि हो जानेएे प्रर्था- 
पत्ति समा जानि होतो है| प्रयोत्‌ भर्भारत्ति उठाकर दूपण देना, प्रतिकुलता उत्प्रप् 
करना पो प्रर्धापत्ति समाजाति है। जैसे कि इस हो फनुमानमे जो कि वादो़े द्वारा 
कहा गया । दाब्द प्रतित्य है, प्रथलके बाद होनेसे घटकों तरह । तो परम स्राधनके कहे 
जानेपर दूसरा प्रतियादी बहता है कि यदि प्रयत्तके दाद होनेते शब्द भनित्य हैं घट 
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फी तरह तो भर्पपत्तिते निएए भ्राकाशका सापर्य- होनेते -सल्‍्द- विएए हो -भायगा-। 
वादीने हो भनुमान दिया है कि प्रयाभके बाद होहा है इगद इ काशत कद, प्रतित्य 
है लेक प्रतियादी इसी प्रनुमागकी तुछतनायें एक दूधरा भ्रनुमान मताझूर प्र्ावत्ति 
उठाकर फहया है कि सो क्षम्द निएव है स्पष्तेबाग होनेछे ) शाद, स्पकमे नष्टी कहा 
मा । हो जैसे श्राकाद घर्ादंयान है, उसका स्पक्ष मही होता भौर वह मिरय. है तो 
अस्पर्शशत्ता जैसे निश्य भझाकाहमें देसी गई है शोर साथ ही प्रतिवादीरे 'पिद्धार्तमें 
दच्द घरावाशप्ी गृए है। तो जैसे झ्ाकादा ध्रस्पस्तवात्र है इसी प्रगार दर्द भी झर्पर्ो- 
दान है। लोकह पिमें भी उगड़ा स्पर्त उयादह शमभम नहीं भाती | थो उसके , पुका- 
इस्ेमें स्पक्षवत््य साधन बनाकर धब्दमें मिरयरमा धर्वातु यादीके द्वारा रहे गए साध्य 
को विपरोधपना सिद्ध करनेढ़ी बात बाद देना शो प्रपपातिममजाति कहलाती है। 


प्र्यापत्तिसमा जातिकी दूधणासासता--पह पश्र्पापततियमा जाति दरपएण 
मही है किन्तु दुषशामास्त है। इधका शाश्ण यह है कि इसके घनिरय छुरा झादिकके 
साथ भनेकाम्तिक दोप है। प्रतिक्षादीने थो धनुमान कहा है प्र्यापति बाति उठाकर 
इप्तमें प्रतेकान्तिक दोष है पर्षाद यहां भ्रतित्य सुख भादिकके सांप भो भनेकाठिक 
दोष है। भ्रनेगांतिकता होनेसे प्र्शात भ्रश्पशवान यह जो हेतु जातिवादोके द्वारा 
फहट्ठां गया है यह हेतु मेकांतिक दोवसे द्रवित है। जो प्रस्पर्धवान है वहु प्रनिस्य 
होता है । प्रव प्रतिवादीके मिद्धाग्वर्मे यहु थात धायी थी धो घटाभो हसको। बिप्त 
जिसमें स्पर्श नहीं होता वह वह सब मिर्य होता है । तो यतलाबो सुरुका स्प्ण भी 
होता है पया ? सुल्ष ठण्डा है गसे रूखा, विकता ग्रादि डे वयोी ? हो पथ भी 
प्रस्पर्शवान है तो हेतु धो सुप्में धा गया पर गुल झनिरय है । इसी प्रकार प्त्य भी 
भाव हैं क्रोध, मान, साया, लोग झादिक | ये सभी शस्पर्शवात हैं । इनमें रूश तो 
सही है लिकिन ये नित्य नही है भनित्य हैं । हो प्रतिवादीने तो मुकाबजेमे प्रथपित्ति 
पेश करके भ्र्धापतिपतमा जाति बताया है उप्तका कहता हो गलत है । यह प्रतेषसिक 
दोषसे दूषित है । तो प्रनेकान्तिक दोयसे दूषित होनेसे टूधित प्रनुभान किसो धनुमान 
का बाधक नही बने सकता है । यों झर्यापति समा जातिके द्वारा जो यह प्रतिवादी, 
जातियादी भ्पनी जीत भौर परकी हारको घोषित करना घाहता हैं यह उसका 
मूठ्तापूर्णों प्रयास है, वर्योंकि समाप्रें बैठे हुए विद्वान लोग समर्थ घचनसे ही जीत 
झौव भसमर्य वचनसे ही हार मानते हैं । यहाँ यादीका धो समर्थ वन था झौर 
प्रतिवादीने जो भर्थापत्ति छठाकर दूपए दिया है घह उसका भसमर्ध वर्धा है, मयोकि 
उसके श्रनुमानमें स्वयं घमेक दुपण भरा रहे हैं, इस कारण पर्धपित्तिसमा जाएिसे घीत 
हारफी व्यवस्था नहीं बन सकती । 05 25 
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«७0 < अविशेषसमा जातिका वर्णन--भव प्रविक्ेषप्तमा जाहिका वर्णन करते हैं । 
एक घर्म की उपपत्ति होनेसे प्रविशेशरूपमें समस्स प्रविशेषोंका * प्रसय/ होनेसे: सत्त्वकी 
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उपपत्तियना बतानेसे प्रविशेषममा जाति होती है । जो उदाहरण दिया जायगा प्रौर 
जितका पक्ष तनाया जायगा उन ही दोनोमें एक घर्म बताया 'जाता है जिससे कि साध्य 

को सिद्धि की जांती है । भर जिसे एक धर्म बता रहे हैं उसके कारण उसमें समानता 

है पो अन्य भी कोई ऐप्ते घर्म वर्ताकर जिसका कि पक्ष और हृप्वान्तमे तमानता हो 

उसको पेशकर प्रेत्य किस ही सोध्यको सिद्ध कर बैठना यह भ्रविद्येषषमा जाति क्कह- 

लाती है। जैस इस हो भ्रमुमानमे कि शब्द प्रनित्य है प्रयत्तके वाद होनेसे/इसमे जो 

धाघन रतावा गया है कि प्रथत्तके चाद होनेसे तो उस साधनके वोलनेपर श्रतिपक्षी 

पंधवा जातिवादी कहता है, वादोके कथनको दूषित करनेका[पत्न करता है कि प्रयत्त 

के वाद हाना यह हुप्ता एक घम जिसे कि शब्दमे भी घटाया जा रहा पौर हषप्ान्त घट 

में भी घटाया जा हरा है। तो उस एक धमकी उपपत्ति है इसमें धौर हस फ्ारण 
परनित्यपनेका भविदेेष है प्र्थात्‌ प्रनित्यपता मान लिया गया है, दो श्रव एक भ्रौर ऐसा 

घ॒र्म देशिये कि जो दानोमें पाया जाता; जैसे सत्त्व घ्म । यो कह दीजिये कि छादद 

पझनित्य है सत्व होनेसे, क्योकि एक धर्म दोनोपे मम्रान छपसे पाया जाय उप्के द्वारा 

पाप विद्ध क्रिया जा रहा है तो यहाँ प्रव सत्त हेतु कद देंगे-जो दोनोर्में पाया जा 

रहा है । तो सत्व घ्म॑ कहकर फिर समस्त पदार्थोंत्रे प्रनित्यतनेको ग्रविश्षेपता प्रा 

जामगी, भौर इस तरह फिर यह एक दूषण आता है पत्त्व होतेके कारण | सभी पदार्थ - 
भनित्य करा हैं कर 8 आम 
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प्रविशेषसमा जातिको/दृषणाभामता--प्रविशेेषप्तमा जातिमें दुपणामास- 
पन्रा है । वस्तुत' दूषण नही है क्योकि उस प्रकार साधना करना ग्रशक्य है। जैसे 
प्रयत्तके वाद होता यह साधन धर्म अनित्यत्वरूप साध्यक्षों शब्दमे सिद्ध करता है इसी 
प्रकार सव प्रथोंमे एक सत्त्व घर्मं बताकर साध्यके विरुद्ध धर्चात्‌ विपक्ष याने नित्य 
प्रकाश आदिकमे मी सत्त्वके होनेपर भी विपरीतकी ही उपलब्धि है याने प्रकृतें जो 
सोध्य बताया गया हैं प्रतित्य होना उससे विपरीत है नित्य याने सत्त्व धर्म प्रनित्य 
पद्ार्थोभि भी सगत होता है भोर नित्ममे भी सगत होता है। तो इस तरह यह पनेका- 
न्तिक हेत्वामभास हो गया | श्रौर नप्त ही हेत्वाभासकी बात कह फरफे इस साधनकों 
भ्‌ धुषित कर दिया जायगा, जो कि प्रतियादीने जाति नामसे दपण रूपमे उपस्थित क्रिया 
तब यह दूधण तो न रहा, यह दूपणाभास हा गया । 


उपपत्तिसभा जातिका परिचय--एक जाति है उपपत्तिसमा जाति । दोनो 
फ्ारणोरी उपपत्ति होनेसे उपपत्तिप्तमा जाति वनतो है। जैसे इसी प्रनुमानप्रें कि शब्द 
घनित्नके बाद होनेपे तो यहाँ "प्रयत्तके चाद होमेसे” हस प्राधनके प्रयुक्त कर दिये 
जानेपर प्रतिपक्षी प्रघदा जातिवादी कहता है कि यदि झानत्यपना होन्में कारण 
परनासतरीणकपना है शब्दमे घौर हसी कारणासे ऐ घब्द प्रनित्य हैं तो देखिये कि 
नित्यत्यक्ा भी फारण पत्पक्षवतत्वपता है इस कारण नित्य मी हो जाय | अर्धात्‌ शब्द 
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को प्रयध्तानन्तरीयकफ्ता घोलकर प्रनित्य सिद्ध क्रिया,णा (रहा है _जादीके 'दवारा; वोह 
प्रतिवादी यहाँ दूषित करता है उपपत्तिसमा जाति बनाकर कि जैछ़े प्रयहलुनन्‍्तनीयकत्व (. 
होनेसे शब्द भनित्य है तो शब्श स्पर्शवान नही है छो प्रस्पष्वान /होनेसे जंसे प्राकाश७ 
अनित्य है तो भ्रस्पर्शवान होनेसे शब्द तित्य हो ज्ञायगा। अब) यहाँ वो, स़ाध्योंके हो, 
कारण समानरूपसे कहे गए । सो नित्यपना भौर-झनित्यपना दोनोके कारणके हेसुवॉमें- 
छापनोंमें उपपत्ति बताकर दुषित कर [देना इसको उपपस्तिसमो जाति कहते, हैं, लेकित 
यह दूषणाभास है। ऐसा बोलने वाेते स्वय ही प्रनिश्यपनेका कारण प्रवत्तानन्तरीमद 
कपना मात ही लिया है। भौर, जय;प्रयत्नानग्तरीयक्रपना, धब्यमें , मास #लिया ग्याऋ 
पथ फिर झन्‍्य यास फंसे उत्पन्न हो' जायगी ? जब एक »बाद प्रथम ,सिद्ध हो | गयी: 
हब उपपत्तिसमा जा तिहै श्याध्यमसे उसमें प्रथ माध्यसे विपरीत साध्य सिद्ध: रा; यहद; 
पम्मव नही होता । 5 8 5 नो! 


उपलब्धिसमा जातिका परिचय--एक जातिका माम है उपलब्धिसमी 
जाति । विदिध्त कारशका झभाव होनेपर भी सध्यिक्रे उपलम्भ द्वोनेसे उपलब्धिसमों ” 
जाति घमेती है भर्थात्‌ साध्यधर्मकी सिर्ठिका कारेसमुत कुछ ने घननेषद भी औौर 
शाध्य पर्मफी उपलब्धित वहां वादीकों दूषित फरेनेकों ही उपलब्धिसुसा जाति 
कहते हैं। जैसे इसी ध्मुमानमें कि धब्द झ्नित्य है प्रयतनानन्तरीयक होगेसे । हों 
पहाँ इस घाधनके बोशतेपर शरद प्रतियादी प्रधवां बातिवादी दुषण देता है कि देखिये” 
जब डक्षकी शाखा भादिक टूठती है तो शाला झादिक, भगसे उत्पन्न हुए शब्दमें 
प्रथत्तानस्तरीयपना तो नही है भोर वह शब्द अवित्य है हो यह कहना कि जो प्रयत्ना- 
मत्सरीयक होता है वह भनित्य होता है यह प्र्रष्ठिय्द्ध है, देखो शाज्ा प्रादिकके भगते 
उत्पन्न होने वाला छाव्द प्रनित्य तो है पर प्रयत्नामस्तरीयक नहीं है। किसी पुरुषकै _ 
प्रव्धनके भ्रमन्‍्तर उत्पन्न हुआ नहीं है। इस तरह यौग सिद्धास्तमें उपलब्ध्िसमा जाति, 
बतायी गई है लेकित वह दूधरा नही है, दूषुणा भास है, क्योंकि जो बात इस प्रकृतमें 
घिद्ध की था रही है, दूधणा देते हुए ब्रतिकक्षीने जो घात भनुमानमें साध्य साधनकी, 
कही है । तो उस साध्यके साथ साघनका भ्रविनाशव नही है। साधनके बिना साध्य , 
नही होता, यह नियम नही है । किन्तु साध्यके भ्रमावमें स्राघनका भ्रमाव होता है, , 
ऐसा हसमें नियम उपपन्न होता है | जैसे कि इस परव॑तर्मे अग्नि है घूम होनेसे, यहां. 
यह नियम नहीं घनाया जा सकता है कि जहाँ जहाँ प्रित होती वहाँ घूम भ्रवध्य 
होता । लेकिन यह नियम बनाया जायगा कि झग्निग्यदि नही है तो ,्रूमकाँ, भभाव 
है। तो साध्यके अमायमें साधनके भ्रमावके होनेका नियम है । किन्तु, जहां: जहां साध्य | 
ह्ठों वहाँ साधन होन! ही चाहिए ऐसा इक्तमें नियम नही, है । भौर दूसरी बात यह है; 
कि झनित्यपर्मे 'प्रस्यत्तानन्तरोयकपना ही गमक म्रही- हैःप्किन्तु -उत्पत्तिमत्व भादि प्रनेक 4 
साधन भी घतित्यत्वके गमक - हैं ।:इस कारण उपपत्तिसमा :ज़ातिमे >धादीकी हरि,- 
करना झौर जातिवादीफी जीत घोषित करना, यह सम्भव नही, है ;् 
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श्रनुपल्व्घिसमा जातिका परिचय--एक झनुपलब्घि समा जाति भी है 
कि पक्ष श्रादिककी प्रनुपलब्धिके अनुपलस्मसे पक्षादिक श्रभावके ग्रभोवकी सिद्धिमे 
उससे विपरीतकी उपपत्ति बताना यह अनुपलब्धिसमभा जाति है । जैसे एक प्रनुमान 
बनाया क्रि उच्चा रणसे पूर्व शब्द श्रविद्यमान है ध्नुपलनब्धि होनेसे जैसे कि उत्तत्तिके 
पहिले घट प्रादिक प्रविद्यमान हैँ । उच्चारणसे पहिले विद्यमान शब्दकी प्रनुषलब्धि 
नहीं है। ऐसा नही फह सकते क्योकि शब्दके प्रावरणकी प्रनुपलव्धि होनेसे । घैसे 
घटपर झावरण डाल दिया, भव वहां घटकी अनुपलब्धि हो रही है। तो यह वात 
तब ही फह सकते जब घटफे प्रावरण की उपलब्धि होती रहे, इसी प्रफार भ्रावरणसे 
पहिले धब्दकी प्रमुपलब्धि नही बताई जा सकती । पगर अनुपलब्धि बतायें तो प्राव- 
रकम बताना पडेगा सो ध्रावरककी पनुप्लब्धि होनेसे शब्दकी अनुपल्व्धि नहीं कहो 
छा सकती | जैसे उत्पत्तिसे पहिले घट झादिककी प्रनुपलब्धि नही कही जा सकतो, 
क्योकि धावरणकी परनुपलव्धि है । परन्तु जिसको देखनेसे पहिले विद्यमानकी भनुप्- 
लब्धि हो उसके ही भावरणकी भ्रनुपलव्धि नही होती । जैसे भूमिसे प्र/हत्त हुमा जल 
है तो कहेंगे कि जलकी प्रनुपलब्धि है। फर्योंकि जलका भ्रावरण भूमि पायी जा रही 
है । तो ऐसे हो शब्दके सुमनेसे पहिले छाब्दके भ्रावरणकी भनुपलच्धि है। घ्स परह 
य दीने प्नुमान दिया, उसपर प्रतिवादी जाँतिवादी कहता है उस शब्दकी प्ननुपलब्धि 
का भनुपलम्भ होनेसे शब्दकों प्रनुपलव्धिके प्रभावक्ों प्िद्धि क्ए णजानेपर एब्दके 
रभावफा विपरीक्षपना होनेसे भावका उपपत्ति हो जायगी। यो यह अनुप्लब्धिममा- 
जाति बन जायगा । लेकित, यह झनुपलब्धिसमा दूपए नहीं है, यह दूषणामाप्त है 
ब्योकि प्रनुपलब्धिकी भी प्रनुपलब्धि स्वरूपसे उपलब्धि पायी जाती है प्रर्धात्‌ अ्रनुप- 
स्ब्धि प्रनुगलव्धित्व रूपसे तो उपलब्ध है । भा जैसे कि उपलब्धि उपलब्धिका विषय 
है हसी प्रकार प्रतुपलव्धि प्रनुपलब्धि रूपसे रपलब्धिका विषय है । यदि प्रनुपलब्धि 
रुपमे यदि अनुपलब्धि उपलब्धिफा विषय ने बने तो ऐसा सम्वेदन फिर कंसे बने 
सकता है कि मेरेको घटकी उपलब्धि है परन्तु उसकी प्रनुपलब्धि नहीं है, यह सम्वेदव 
ग्ह भिद्ध करता है उपलब्धि झ्नुपलव्धिदा विषय है श्रोर भनुपलच्धि भी प्रनुपलच्धि 
रूपसे उपलब्धिका विपय है। हससे ग्रनुवलब्धिस॒माजाति दृगणशके लिए नहीं हो 
घफती है। 


भ्रनित्यसमाजातिका परिचय-२२ दीं जाति है भनित्यममाजाति | इस 
का लक्षण न्याय सुत्र्भ इस प्रकार बताया है कि साधम्य होनेसें समान घर्मकी उप- 
पत्ति होनेफे फारण समस्त पदार्थमि प्रनित्यत्वका प्रधतगम होना इसे भ्रनित्यप्तमा 
जाति बहुत हैं। जमे प्रनुभान किया कि पाब्द ब्रनित्ण है कृतकपनां होनेसे घटकी 
तश्ह । बादोरे द्वारा एस प्रथार प्रनुमान ८ जानेपर प्र-वादी श्र्घात्‌ जातिवादी 
यहाँ दृषग देता है कि यदि घटरे साथ दावदका माघ फृतकत्व प्रादिकफे द्वारा 
प्रतिह्यपर ०7 सिद्ध करता है हा समस्स वस्तुएँ धनित्य हा रायेगी, वयोफि प्रन्त्यि घट 


११४] वरीक्षामुलसूतरप्रवचन 

प्रादिकके साथ झ्रथवा प्रनित्य घर्मके साथ तत्व घ॒र्मं भी रहता है'पौर उसे सत्वधर्म 2 
को पुरुष करके हेतु करके फिर साधर्म्य मात्रसे प्र्थोत्‌ साध्यकों३ सर्वत्रंस्भ्रविशेष है 
धतएवं सभी व'तुएँ प्रनित्य बन जायेंदी थो प्रनित्यवमाजाति फेही गई है लेकिन ० 
इस भ+्त्य समाजातिमें दुषणाभसवना है फर्योकि प्रतिसेधकों प्रसिश्चिकों प्रसंग अर 
है श्र्ात्‌ प्रतिपक्षकों श्रसिद्धि फ्रे प्रसग॑प्राते हैं। यदि यह अनित्येसमाजांति "हपणा- 
भास न हो मो प्रतिपक्षकी भी अ्रसिद्धि बन जायगी अर्थात्‌ वादीके मलर्यका' क्षण्डल 
फरनेफे लिए प्रतिवादीने जो कुछ भी उत्तर दिया है । सिद्ध करना चांहा है? उसकी 
भी प्रसिद्धि हो जायगी । देखिये इस प्रसगममे प्रतिसेष्य तो वेनाया जा रहां है पक्षझ्ो 
प्रौर प्रतिसघक हो रहा प्रतिपक्ष भौर ऐपा होता ही है। जियने १हिले घोला वह तो 
उम्तका पक्ष हुप्रा | भ्रब उप्पर कोई बोले भ्पिद्ध करनेफे लिए तो वह प्रतिपक्ष श्रति३ 
पेघक ट्प्ना । श्रव यहां देखिये कि पक्ष धौर प्रतिपक्ष दोचोमें मह॒द्वना है- एक॑ प्रतिज्ञा 
योगके सम्बन्धसे | प्रतिज्ञा झादिकका विधान जैथी पक्षमे! किया गया है उसी तरह 
प्रतिज्ञा श्रादिकका विधान प्रतिवक्षरे भी किया गया है । तो अतिह्ल प्रादिकके / लेगाव॑ 
बिना पक्ष और प्रतिपक्षकी मुद्रा ही नहा बनती । तत्र प्रतिज्ञा श्रादिकके सम्बन्ध होते 
पर जैसे पक्षकी श्रत्तिद्धि फी गइ है इसी प्रफार एतिपक्षकी भी प्रप्तिद्धि हो' जायंगी | 
यदि कट्ठी कि सोधम्यें हानेपर भी पक्ष घोर प्रतिपक्षमेंसे पक्षकी ही अरपिंद्धि 'होगो, 
प्रतिपक्षकी न होगी तो उत्त रमें कहते है कि इसी प्रकार यह भी तो कहा जा सकता 
है कि घटके साथ साधस्य हानेसे क्तरत्व धम दारा छब्द्में ही झनित्यताकी सिद्धि 
होगी । समस्त पदार्थोर्मे केवल सत्त्वके साधर्म्यमात्रस. भ्रनित्यताक्नी चिद्धिन होगी 
अर्थात्‌ जैसे शब्द कृतक है भौर उत्त्‌ भी है तो जंसे शब्दमें कृतकत्व हेतु पाया जा रहा 
है सो सत्व भी तो पाया जा रहा | मद जेते कृतऋतवके द्वारा अनित्यतनेकी सिद्धि को 
जा रही है, उठी तरह सत्वक्े द्व रा भी झनित्यपनेकी सिद्धि कोई करे तो बह युक्त 
नही होगा | इस पकार जय कि सत्पक्ते द्वारा मनित्यकी प्विद्धि करेंगे तो सत्तव तो 
छुमी पद थोंमें है । फिर ता सभा पदाथ अनित्य बने जायेंगे ऐसी सहशता देकर सब 
प्दर्थोॉपमि अनित्यत्ताकी सिद्धि नद्ों है! सकतो | 


लित्यसमा जातिका परिचय ०३ वी नाधि है नित्यसमाणाति । शब्दकी 
प्रनित्ण कहनंपर निध्यत्वका दूषहा देना नि यसमा जाति है | ग्र्थात्‌ पक्षका जो झति- 
स्यत्व धर्म है उस घनित्यत्व धर्मकों नित्यस्वके अ्रपादन करनेसे उसमें थो पक्षकों दुषित 
कर दिया जामा है वह निश्यस बराति कंहलातों है) जैसे कह्ठा गया कि शब्द प्रनित्म 
है तो यहाँ शब्दका झतित्य बहा जानेपर प्रतियादी यहु दूधएा देता है कि शब्दका 
ब्राश्रयभूत वह अनित्यत्व धर्म धर्थात्‌ शब्द जो ग्रनित्यत्व घ॒र्मकी सिद्धिक्षी जा रही 
है सो छाव्ठमें रहने वाला वह अनित्यत्व घर्म क्या (तय है या भ्रनित्य ? यदि कहो कि 
नित्य है.तो शब्द भी नित्य हो जायगा। भत्यथा इस नित्य भ्रनित्यत्वका भ्राघार दान्द , 
नही बन सकतो । यदि कहो कि शब्दमें रहने वाला प्रनित्यरव धर्म भनिष्य है सोटंमी, 


ह 
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यही दोष भाता है कि प्रतित्यत्वका श्रनित्य मान लेनेपर श्र्थ क्या हुआ कि शब्द 
नित्य हो गया। छाब्दमे रहने वाला भ्रनित्यत्व घ॒र्म यदि अनित्य है यने सदा नहीं 
रहता है तो न रहा झनित्यत्व सदा, इसका भ्रर्थ यह हो बैठेगा कि छाव्द नित्य हो 
गया । इस तरह कहकर वादीके प्रनुमानकों दूषित कर देना यह नित्यसमा जाति 
कहलाती है। किन्तु इसमें भी दूपणाभासपना है क्योकि प्रकृत साधनका यह ॒श्रवि- 
नाभावी नहीं है। उत्पन्न हुए पदारथ॑क्ते प्रध्वसको प्रनित्य कहा फरते हैं भौर उस 
,अतित्यका परिज्ञात करनेपर प्रनित्यत्यको भ्गीकार करनेपर फिर उसके प्रतिपेधका 
विरोध है । भव निषेध नही किया जा सकता श्रौर यदि स्वय दब्दमे अनित्यत्वको 
झगीकार न किया तब फिर प्रतिपेष्न ही किसका किया जायगो ? यहा प्रतिषेघ किया 
जा रहा था भनित्यत्वका श्र भ्रनित्यत्वकोी श्रगीकार नहीं किया तो प्रतिषेघ निरा- 
श्रय हो गया इस कारण नित्यत्वका दूषण देनेसे नित्यत्वका भ्रापादन करनेसे शब्दमे 
प्रभित्यता निराकृत नहीं की जा सकती । 


कार्यत्रमा जातिका परिचय -- २४ वी जाति है कार्यसमा जाति । इस जाति 

का स्योय सूत्रमे यह लक्षरा किया गया है कि प्रयत्मसे अनेक कार्य होते हैं इस कारण 
कार्यसमा जाति हो जाया करतो है। जैसे वादीने भ्रनुमान वाया कि: शब्द श्रनित्य 
'है प्रयत्मके श्रनन्तर होनेसे, ऐसा कहा जानेपर प्रतिवादी दूपणा देता है कि प्रयत्नफे 
अनन्तर घट भादिकांका उत्तत्तिसे णहिले जो कि ग्रसत्‌ हुँ इनका प्रात्मलाभ भी प्रतीत 
होता है भ्रौर ध्लावरण करते वाले पदार्थोक्रे हुटा देनेसे पहिले सत्‌ रहने वाले पदार्थों 
की प्रभिव्यक्ति भी प्रतीत होती है, भर्धात्‌ वादोने जो प्रनुमात क्रिया है कि शब्द प्रनि- 
तय है भौर उसमें हेतु दिया है कि प्रवत्नके बाद होनेसे, तो प्रयत्नके बाद धो दोनों ही 
बातें हो सकतो हैं | पदार्थोंकी उत्पत्ति हो जाय प्रथवा पदार्थोकी श्रभिव्यक्ति हो जाय, 
जैसे घट रखे हैं भ्रौर उनपर कपडेका पर्दा डाल दिया । प्रव पर्दा हटानेका प्रयत्न 
किया पुरुषने तो उस प्रयत्नके बाद हुप्ना क्या ? घटोकी अभिव्यक्ति । धौर कुम्हारने 
मिट्टी सातकर चाफा र॒ रखकर घडा बनाता शुरू किया तो घडा बनेगा, वह भी प्रधत्त 
के बाद बनेगा । तो यहाँ प्रयत्तसे क्या हुआ ? घटकी उत्पत्ति। तो प्रयलके द्वारा 
भ दोनों ही प्रकारके कायं हो जाते हैं- घटकी उत्पत्ति मी हो सकती है भौर घटकी 
झभिव्यक्ति भी हो सकती है | प्रयत्तके बाद पहिले सत्‌ रहने वाले पदार्थोकी तो श्रमि- 
. व्यक्ति हुई है भर पहिले न रहने वाले पदार्थोकी उत्पत्ति हई है। तब प्रयत्वानन्त- 
रीयकपना इस हेतुके श्रव दोनो सोध्य हो गए--उत्पत्ति भी साध्य है भौर भ्रभिव्यक्ति 
भो । तो जहाँ झ्भिव्यक्ति होती हूं वहाँता अनित्यता नहीं मानी जा मकती । जहां 
उत्पत्ति होती वहाँ ही भ्रतित्यता मानो जा सकती है । तो प्रव यहां शब्दका अमित्य 
"फैंसे सिद्ध किया जा सकता है ? प्रयत्नानन्तरीयकपना झमिव्यक्ति भी मिद्ध करता है 
झ्ौर अभिव्यक्ति सिद्ध करनेके कारण नित्यत्वकों मिद्ध करता है। घस तरह प्रयत्तके 
प्रनेक कार्य व कर प्रकृत कार्यके विरुद्ध कार्य उपस्थित करके उस हेतुका भनन्‍य धाध्य 
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बता देना यह कायंस्मा जाति कहलातों हैं। भ्रव परेक्षिये * इंस मित्यसमों जाति भी 
दूषणामासपना है, क्योकि प्रकृतसाधनका यह श्रविनासायों नहीं है देखिये शब्द भो 
कि पहिले प्रसत्‌ है उसको प्रव रखझरूप लाम हुआ याते शब्द बनी तो यही अन्मे ; 
कहलाता है भौर यहो प्रयत्तके बाद हुता है, क्योंकि उच्चा रणसे'पहिले अनुपलब्धिका 
निमित्तमूत्त आवारक पदायके प्रमावमति भी भ्रनुपलब्धि होनेसे सर्व भ्रपम्भय हैं? पंते- 


एवं बादीके द्वारा कहे गए उस अ्नुमानमें कि शब्द भ्रनित्य है 'प्रयरनके श्रनम्तर होंमेसे 
इसमें जो प्रतियाद्ीने का्यसमा जाति बताकर दूषित कियां है वह उसका दुभएा 


की हा न्टश) 


सह्दी नहीं, है, कि तु दूषएा मास है। ह 


जातिमात्रसे जय पराजयकी व्यवस्थाकी श्रशवयता--छक्त प्रकारते 'जो 
२४ प्रकारको जातियाँ बताकर थ्ौग सिद्धान्तनेी जीत धौर हारकी व्यवस्था बनायी 
सो यों जीत पौर हारकी व्यवस्था बनायी सो यों जीत रकी व्यवस्था ता घन ही मेही 
पाती । विद्वदूजण घन सबके यीच समझ लेते हैं कि यह जयरदस्तीका उत्तर है भौर 
यह समर्थ बचत है । जिप्त जिस जगह दहवेतुर्में दूषणा भाया, अनुमान दूषित हुप्रा 
उन उन सब जातियोमें साघनाभास, पक्षाभास आदिक दोष जो कि पहिले बताये गए 
यहां घटित होते हैं तव भय झन्य शब्दोमें यौगसिद्धान्द उनको जातिका रूप देता है । 
सो उन जातियोंके कथनसे जय पराजयको व्यवस्था भी नही बनती, भ्रौर पहिले तो 
यही बात है कि यौग सिद्धान्तमें कल्पित जातियोंका उक्त सामान्‍य श्रौर विशेष स्व्घ्प 
फा बनामा अयुक्त है, कंपरोफि इध तरहसे लक्षण बनानेपर जो साधनामास है हेत्वाभास 
हैं उनमें भी साधस्य प्रादिकके द्वारा बताया गया दृषणा होनेके बारण उन साधता- 
भासमें भी जातित्वका प्रसय झा जायगा फिर वे साधनाभास भी न कहला सकेंगे। 
उनमें साधनामासता न॑ रहेगी । इसपर प्रतिवादी कहता है कि यह बात धो इृष्च ही है, 
उन शाघनामासोंमें यदि जातिस्‍्वका प्रसंग झाता है तो भाने दो, इसमें हम कोई दोष 
नहीं समझते । जेसे कि मिथ्या साधनके प्रयोग करनेपर जो जातियोका प्रयोग क्या 
गया है, आधिवादीने जो जातिका प्रयोग किया है सो या तो उसने साधनके दोषका 
दरिजञान ते होमेसे किया है था फिर असगके छलसे उसका दोष बसमानेके लिए किया 
है । भव उत्तरमें कहते हैं कि यह बात सी झसगत है, क्योंकि योगसिद्धान्तर्में हुए ) 
उद्योतकर ऋषिने भी साधताभासके प्रग्रोगर्में जातिके प्रयोगका मिराकरण किया है 
अर्थात्‌ साधमामासमे जातिका स्वरूप लगाकर सापनाग्रास्कों तो गौष्ठा दोष कहू दिया 
जाय झौर जाति द षको मुख्य बना दिया जाय, ऐसी बातको उद्योतकरने भी पसंद 


मही किया है-। पु ॒ 
साधनाभासकी जानकर जातिप्रयोग करनेकी निरर्थकर्ता-प्रच्छा, यह ! 


वतलायों कि जातिवादी इस समय क्या यह समझता है कि यहूँ सं्षिनाभास है ,यो- 
सा समझता नहीं है । यदि यह जानता है कि यह सा्नामांध हैं। तो अब ही “इंस 
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बादीके साधनाभासपना रूप हेतु दोष ६स म्तिवादीने जाना तब एक साधतामास ही 
बोलना चाहिए, जाति न बोलना ध्यहिए, उ्प्रोक्ति वहाँ जीतिवादके प्रयोगके प्रयोजनका 
प्रमाव है । जाति बोलकर कया करता चाहिए था ? प्रनुमानकी गलत बताना चाहिए 
था, लेकिन ज़ब पहिले इस फ्रतियादीने साधुनाभाप्त ज़्त लिया हो साधनाभासके ही 
ही द्वारा चह प्रनुमान गलत माचित हो गय्या, भ्रव श्रन्य केंदा प्रयोजन रहा ? जिससे 
कि साधताभास जानकर भी भव यह जातिदोषको बतानेका प्रस्त्त करे श्रौद यह भी 
बात नहीं बनती कि प्रसमके ब्यजसे दोषफो दिखानेके लिए ही जाति कहीं गई । 
वृयोहि फिर इससे दोषका सशय बन जायगा । 


साध्नाभासवादीके प्रति जातिप्रयोग करनेसे भी जातिवादीके परा 
जयका तिर्णय -यदि प्रतिवाद्दीके द्वार जतिके प्रयोग किए जानेतर सावना मासवादी 
प्र्धात्‌ पुवपक्ष दो प्रने द्वारा कहे गए साप्रतर्मे दोउको देखता हुग्रा प्र्थात्‌ वह चादी 
साधतकों तो कह गया, पर उसे यह भी विदित है कि इप्त साथपमे यह दोष है । तो 
यो भ्रपने कहे गए साधनमें दोषको देखता हुआ सभाएें हृप्त तरह बोल दे कि भेरे 
द्वारा कहे गए साधनमे दाप तो यह है, हम इस प्रतिवादीने बराया ,नह्ठी भौर जाति 
के प्रयोग करते लगा इस प्रकार यदि पृव्रपक्षवददी यो कहदे तो फिए जातिवादी 
फी जीगक्ा प्रयोगन तो श्रव न रहा, क्योकि ऐसा कहनेमे बादी प्रतिवादी दोनीका 
ही भ्ज्ञान सिद्ध हो जाता है । वादीने घुक बरके साघनाभाप बोल दिया, तो समभामे 
बेठे हुए विद्व तृजन उसका प्ज्ञान तो जान ही रहे हैं श्रौर फिर प्रतिवादीने उसको चुप 
फरतके लिए जातिका प्रयोग किया और उस जातिकी दृूषणाभासका झथवा ज तिका 
ही एक प्रयाग करते वाला रहा | दोषफो न समझ पका इपसे पूर्वपक्षयादी स्वय ठ्ठी 
कह डाले तव दोनोका प्रश्न न समांसदोको बुद्धिमे सिद्ध हो जाता है! वहाँ यह भी 
नही है कि प्रतिवादीशी हार न होती त्तो वरावरी तो रहती । सो बसतरी भी नही 
रहती क्योंकि जहा पू्णंतया जय सम्मव नही है । वहाँ बराबर! मानी जा सकती जै। 
योगोके तिद्धाल्लमे कहा भी है कि जहाँ बिल्कुल हार होती हो बढ्षा सदेह ही डाल -द्े 
तो वह भी श्रच्द्दी गात है । पूरी हार होनेसे हारका सम्देह बच जाय तो बह भलाई 
है । तो गए तरह सन्देह तक भी नहीं वन्॒ता, समता भी नहीं बच्ती 4 वहा तो सब 
क्रो जातिवादीकी हारको परिज्ञान हैं | पदि वंहू प्रतियक्षी जातिका प्रयोग भी नही 
,फरता तो भी उसको पराज्य सबके लिये सिद्ध थी, जैसे कि पूर्वपक्षवादीने साधत्ता- 
भास बोला याने मिथ्या हेतु वोल दिया। प्रब प्रादीके मिथ्या भाषणके बाद प्रतिवाद्दी 
चुयचाप रह गया तो उस्र्भ भा प्रश्ञानकी प्रत्तिद्धे है। और, कदाचितु प्रतिपक्षी फुछ 
क्रह दे, जातिकः प्रगेग फरदे थो उसमे भी दोनोंके अन्नानकी पिद्धि है। परभामे हठे 
हुए विद्वान लय द नोको समान ह्िसे देखते हैं धर्थात्‌/भ्रन्नानरूसे देखते हैं, तब जाति 
का प्रयोग करता निरथंक रहा ना । साधनामाप्तको बताते तब तो उपमे उसका महत्व 
था । पूर्वपक्षयारीने काई बात कही भ्रोर उसमें जो दलील दी, हेतु कहा बह था मिथ्या 
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तो यदि दूसरा याने प्तिपक्षी अियादी वोदीके बहेँगए साधनमें ही दूषशा वबर्तादें कि 
इसका फह्टना यों हेत्थाभास है तब मतों प्रतिवादीकी जीत फहला सकती है लेकिंत 
साधतनाभास तो बताया बही, और जातिंका प्रयोग करने लगो तो 'इसका प्रर्थ तोसथो 
होता है कि जैसे किसीको उत्तर देते तो बने नही भौर उत्तर न दे सकनेके कारण कुछ 
यहाँ वहाँकी भ्रथवया गाली गजौज ज॑ती वात कह छाले तो इससे विद्वान उत्त प्रतिपक्षी 
की जीत तो न भान लेंगे । ये तो सर्मफेंगे फि पहु खीज गया है। शोर लीज करके 
प्रनाप सताप बोलता है । ह 


स्वय साधनाभासताका उद्धभावत् में करने वाले साधनाभासवादीके 
जातिप्रयोग करनेसे जातिवादींकी पराजयका निर्णय - प्रव भौर भी देखिये ! 
जिस समय साधनामासवादी अपने साधनर्मे शो दोष है उसको ढार्ककर श्रोर दुपरेके 
द्वारा कही गई जातिका उद्धावन करता है, मातिको ही खीस देता है तो उस समय 
भी जातिवादीकी जीत प्रथवा समता नही हो पा रही है । वहाँ भी जातिवादीकी 
पराजय ही सम्मव है। उक्त कथतका निश्कर्ष यह है कि वादीने कोई बात कही भौर 
उसमें जो साधन दिया यह था झूठा हो ग्राधनमें जो गलती है उस साधना मारपनेकों 
यदि प्रतियादी बता देता है त्षब तो प्रतिवारीकी जीत है भौर बादीकी हार है लेकिन 
बादीके द्वारा कहे गए साधनामोसमें साधनामासताक्की बात तो बह्े नहीं कोई भार 
छल व्याज करके जातिशा अयोग करे तो समामें बैठे हुए समाजन दोनोका हो. प्रशानि 
समभेंगे । तो इस तरह भी जातिवादीकी नीत नहीं, न समता है । तब यहू कह गा कि 
प्रसगके व्याजसे दोषको दिखानेके लिए ही जातिका प्रयोग है, सो वह अ्रयुक्त है क्योंकि 
इससे उनके प्रयोजनकी सिदश्चि नहीं हुई बल्कि दोषमें सशय हो, गया । 


साधनाभासताका पअपरिज्ञान होनेपर भी जातिप्रयोगमे जातिवादीकी 
पराजय--श्रव यदि यह कहो कि प्रतिवादी ०हु साधनाभास है यह न जानफर, यह 
मे बताकर जातिका प्रयोग करता है तो इसके उत्तरमें भी सुनो ! यह साधनाभास है, 
ऐसा न जानकर, ऐसा न करकर यदि प्रतिबादी जातिका प्रयोग करता है तो भी उस 
का परिश्रम व्यर्थ है । जातिका प्रयोग करना निष्झल है. क्योंकि इसमे भी जातिवादी 
की हार ही है, जीत नही है। देखिये ! बादीने समीचीन साधनफा प्रयोग कियी : सो 
बादीके द्वारा सही साघनका प्रयोग किया जाता प्रतियादीकी हारके लिए हो है। 
जातियादी यहाँ शकाके हूपमें रखता है कि माई | खुप हो जानेपर तो लोग आंत ही 
जाते कि यह हार गया । छोज्ठस घुप-है! जासेसे भन्ता तो यह है कि चाह 'कूठा भी 
उसर बने, पर जातिका प्रथोगा फरदे और भूंठा भी सततर'देकर उस घादीकों निरत्तर 
फरदे तो इसमें इतना तो मुनाफा ही गया कि जो! बिल्कुल हार हो रही थी, "लोग 
समझ रहे थे कि यह कुछ भी नहीं जानता;'यह तो, पूरा हारत्गया, तो उससे तोश यह 
भला है कि झुमसे कम सन्देईकी बात तो झा गई । झव' जातिवादीके इस अलायकों “ 


प्चतिश भाग [११९ 


सुनकर कमसे फम समाप्तद यह तो ज़ान लेंगे, सन्देह कर लेंगे कि क्रिसकी णीत हुई 
धोौर किस4)। हार हुई । इस प्रतिवादीकी“बिल्कुल हार हुई तो नही दिखती, यह तो 
दनादव बोलता चला जा रहा है इस कारण जयकै लिए जातिका प्रयोग कर देना कुछ 
सफल होता ही है | इसके उत्तरमे फहते-हैं कि यह बात बाहना भो श्रसगत़ है। 
जातिका प्रयोग कर देनेपर भी सवथा उराजप जैप्ता होतेको था वह श्रव भी द्वार हैं| 
क्यो क जिय प्रफार समामें वैठे,हुए विद्वतुत्नत्नोने यह देखकर कि वादीने जो कुछ 
प्रपता 'क्ष रखा उसपर यह प्रतिवादी उत्तरपक्षवादी चुत रह बया तो माजुम होता 
है कि इस प्रतिधदीकों उत्तरक्ा ज्ञान नही है | तो उन सथासदोने, उन निर्णायक्षोने 
उत्तरका श्रपरिन्रे न समभनेके कारण प्रुततिपक्षोकी पराजय निर्शीाति करनी हैं उस्ती 
प्रकार प्रगर यह प्रतिपक्षी जाततिका प्रयोग भी, करद॑ तो क्या चिह्॒तुजन यह नही जानते 
कि इससे उत्तर देते वना नहीं भौर यहा वह-को, वात ढूढकर इसके घुप करनेके 
लिए जातिका प्रयोग कर रहा है | तो जिस ,प्रक्ार ,चुप रह जानेपर प्रतिवादीकी 
हार सभासदोके द्वारा करनेपर भो प्रतिवादोकी हार सभाप्तदोके द्वारा जान लो 
जाती है, क्योशझि समाठ्ठद दोनो, स्पितियोमे समफ़ रहे हैं कि इस प्रतिवादीकोी उत्तर 
का परिज्ञान नहों हुप्रा भौर जो जातिका प्रयोग,किया है वह भी तो भ्रमत्य उत्तर है 
तो भूठा उत्तर क्‍या उत्तर फहलाता है बेह तो भ्रनुत्तरकी ही गरह है। तो प्रतिपक्षी 
यदि चुप रहे तो भी हार है भौर जातक प्रयोग करे तथ भी उसकी हर है, जातिका 
प्रयोग करके जय कोई ्रप्प्न नही कर सकता । ९ * 


पूवेपक्षव,दी की उत्तरानुड्धाचनमें हा रकी झआशका व उसका समाधान 
धब यहाँ शक्राकार कहता है कि वादीने क्ोई पश्रपना सतव्य रखा झौर साधन भी 
उपरिषतत क्या | वह सस्यक्‌ हो या मिथ्ण हो यह व/त तो जाने दी जिए, लेकिन किसी 
भी स्थितिमे यदि प्रतिपण्ीने जातिका प्रयाग किया, भ्रूठा भी, उत्तर दिया श्लौर उसके 
निराफरणमें उत्तराभासका उद्भावन श्रर्यात्‌ यह कूठा उत्तर है ऐसा उम्तका मर्म 
खोल देनेनी बात यदि पूव-क्षदादी कर सका तब हो तो सभाके लोग इस प्रतिवदीकी 
हार हुई है ऐमा निशांय फर पायेंगे | प्रतिवादीन कुछ भी क्रहा, जाति प्रयोग किया | 
यदि पूउ्रपक्षबादी उस उत्तरामाप्तको बांत खोल दे तब ही तो जातिवादीकफी हार समा- 
सूद लोग निर्णत कर सकेंगे, प्रन्यथा परयंनुयंज्यकी उपेक्षा हो जानेसे प्र्थात्‌ प्रतिवा- 
दीने बहू भूठा उत्तर दिया है, इस घातफी न कह +सकनेसे निग्रहप्राप्त प्रदिवादीका 
निग्नह न कर सक से यादीकी ही हार होगी । समाधातमे-कहते हैं कि इस तरह तो 
जय और पराजयकी व्यब्स्या फभी बन ही नही सकती । जब फेवल बोलने पर ही 
दोदापट्रो करनेपर ही ज छिक्की व्यवस्था भानते हो पो प्रतिवादीने उत्तराभास बोला 
तो उपपर दादी भी बोल उठा, फिर उसपर प्रतिवादी भी वोलेगा | चब तो किसोकी 
जीत और किसीको हार या तत्त्यका निर्णय ये कभी बन ही नही सफते । भव तो इस 
स्थितिम यट्टी कल्पना बनायी जा रही है कि जो चुप रह पायगा उप्की हार है और 


१४० | परीक्षामुशसूमिप्र वषन 


जो बोलता चला जायगा उतहीों जीत है । हो झंत्र॑ यहाँ :दूसरैके लिलाफ- बीममेनो 
शेक्ति समभर्मे भागी तो उससे जीत भाव मी भोर बोलनेकी शक्ति तमकर्मे न भागी 
उससे हार मान ली । यह कोई जय भोर परशालंयरी व्यवस्था नहीं है।इस तरह 
व्यवस्था बनायो गई तो कुछ भी निर्णय थे ही सकेगा । जैठे जातिवादौ बोलता ही 

चला जा रहा है, घुप नही होता, इस धर क्‍या वादी भी धौलता हुआ न चंता, 
जायगा ? ठीके उत्तर न ज्ञात होनेपर भी एत्तेशामात धो जो घाहे वे सकता है। हो! 
यों जातिके प्रयोग रा जय भौर पंशवर्यकी व्यवस्था मही बनाई जा संकली, वर्योकि 
दोनों ही बंदी धोर प्रतिवादी बोलते हीं धसे-आयें, यहाँ ए4 भौर भुठकी कोई परीक्षा' 
मही होती है पर्योकि भ्रव तो यहाँ बोसमेपर ही यहू निर्भर किया था रहा है कि किये 
की जय हुई भोर किप्तकी हार । इस तैश्ह जिशते जातिका स्वष्ठप परसां यह झौर 
इसरा वक्ता भी बोलता चला जायेगा उंत्तेरपक्षेदादी वांदीकी कही हुई बातमें कुछ 
भी परिहार फरने्म श्वगर शक्ति रखतों है तो पूर्पक्षयादीकी हारे हुई भोर नहीं रखती 
है तो पुर्वेपक्षयादीफी जीत हुंई । तो थंहीं बैति शातिधादीमें भी लगाई जा सकेगी । 

जातियादीकी कुछ बात कहे जनिपर बांटे वादी कुछ बोल सका तो जातियांदौकी हारे 
हुई, वादीकी जीत हुई न बोख सही तो कोतिबादीकी जय हुई । ये कोई तर्क निरर्यि 
के तरीके नही हैं | प्रसंग यह चल रहा है कि भरातिकफा प्रयोग करके सभामें जोतकी 

व्यवस्था बनाना भंसगत है, इसका करते तह है फि वादीकों कही हुई बातपर प्रतिं* 

बादीने जातिका प्रयोग किया । प्च बादी भी उसी प्रकार जाति प्रयोग करदे भौर 

प्रतियादी मी करे तो इस तरह कहीं थी विराम न मिलेगा भशौर जय पराजयकी 

उ्यवस्थामें भनवस्था हो जायगी। 


प्रतिवादीक जातिरुप॑ असंत्‌ उंत्तरके प्रयोगमात्रंसे वादीके जात्यु:्धावन 
की श्रशक्तिका भ्रनिर्णय- प्रव शंकाकार यश कह रहा है कि जब वाद के प्रति जाति 
स्वरूप झसत्‌ उत्तरका प्रयोग कर दिया गधा तो इतने ही मात्रते यह निवुचय सबको 
हो गया कि वादोमें प्रतिवादीकी कह्दी हुई बातके परिहार करनेकी छक्ति नही है सथा 
यह भी घिद्ध हो गया कि यादीर्मे प्रतियारी द्वारा जातिरूप उद्भावसे दोषझों दूर करने 
की शक्ति नहीं है, तय प्रव यादी जातिका प्रयोग फरे तो उध्का प्रयोग करना व्यर्थ 
है । एफ घार समासदोके दित्तमें घ्रा गया कि वादीमें प्रंतिवादीके दोषींशो दुर करते 
की शक्ति नही है भयवा यह झ्रपने साधनमें झाये हुए दोदका परिहार नहों कर सकती 
है तय फिर यादी यदि जोविका प्रंथोग फरे तो उमका मुल्य विद्वानोके चित्तें में 
रहेगा | फिर जय पराजयकी व्यवस्थामें झनवस्था न होगी | समाघानमें कहते हैं कि 
इस प्रफार प्रतिवादीकी जातिके प्रयोगसे ही वादीमें दोषके परिद्वोरकी भ्रशक्तिकों * 
निदचय करे लिया है । तो यों ही प्रथम ही प्रतियादीके द्वारा जातिका प्रयोग करनेसे, 
पहिछे हीं बादीके समीचीन साधनके कहने मांत्रसे ही यहु निद्धय हो गया कि प्रति- 
बादीने जो उत्तररामास कहा है उतकी पोल खोलनेकीं शक्ति इस वादीमें बराबर है" 


/ परचविश माग [२१ 


तब प्रतिवादीने जो प्रथम ही आातिंप्रयोग किया उसकी विफलता क्यो ग।हों जायगी ? 
धर्थात्‌ पहिले भो (प्रथम बार भी) जातिका प्रयोग फरता निरथंक ,हो :जायगा,। 
उससे जीत रूप प्रयोजनकी सिद्धि नहीं हो सकतो है | शंकाकार फट्ठता है कि (वादीने 
जो समोचीन साधन कहा है उसफा साधन बघचनसे यह निश्चय होगा कि वादीके 
समीची्म साधनफों ही कहनेकां सामर्थ्य है, किन्तु यह सिद्ध न होगा कि प्रतिवादीके 
द्वार! दिया गण जातिके उद्भावन करमेफा इसमें सामथ्यं है। सताधानमें कहते हैं कि 
इस तरह जो जातिका प्रयोग करनेपर भी उस जातिवादीके याम्रे उत्तराभाषवादीके 
सम्बन्धमे' यह निवचय हो जाता है जाति प्रयोग करमेपर भी इस उत्तराभासवादीके 
जांतिवादीफी 'याते प्रतिवाद्दीफे समीचीत उत्तरको देनेका सामरथ्य नही है | किन्तु यह 
निश्यय न हो जायगा कि उद्घांदित किये गये जातिके परिह्ारका स्रामर्थ्य नही है॥ 
तब जय पराजयकी व्यवध्यामे ध्रनवस्था सर्वेथा ज्योकी त्यों खडी रह गयी । 


' जातिप्रयोगसे जय व्यवस्था माननैपर जातिप्रयोगका श्रनवस्था न होने 
से तत्त्वनिर्णयका श्रववकाश-शकाकार कसता है कि समीचीन उत्तर देनेका सामथ्य॑ 
म॑ होनेसे हो दुसरेके द्वारा कह्दी गयी जाति परिह्ारके ब्सामर्थ्यका निश्चय, होता है, 
पयोकि परके द्वारा उद्भावित भातिके परिहारकी प्रसामथ्यंकरा सदुभाव होनेपर- ही 
समीचीन उत्तरके वोलनेका सोमर्थ्य नही होता है । उत्त रमें कहते हैं कि तो इस , तरह 
समीचीन साधनके कहनेकी सॉमथ्यंसे ही इस वादोके प्रतिवादी द्वारा कही गयी जाति 
के दूपगामासताके उद्मावन करनेकी शक्तिका भी निदपचय हो जावो, वर्योकि जिस 
धादीमे प्रतिवादी द्वारा कही गयी जातिके उद्धावन कदगनेकी शक्ति नही है उसमें समो- 
चीत साधनके कहमेका भो सांमथ्यं नही वन सकता । मला जो सही साधनका' प्रयोग 
कर सकता है उसको क्या जाति छल निग्नह ध्रादिक हथकडोकी दूृषणामास्रताका पता 
न हो सकेगा ? उसमें इतनी बुद्धि है ही । शकाकार कहता है कि समीचीन साघनके 
कहतेमें समर्थ होकर भी वादी कभी कमी जाति प्रयोगसे श्रश्नतू उत्तरसे कुछ प्याकुल 
चित्त हो आय तो उसमे जातिके उद्घटित करतेका सामथ्यं होना प्रवध्यभावी नही हो 
सकता है। उत्तरपक्षवादी ऐसा समझता है कि वांदी सच्चे साधनका प्रयोग करता है 
लेकिन पह भी कमी प्रतिवादीकी दोदापट्टीसे व्याकुनचित्त हो जाय भौर वह प्रतिवादी 
को जाति छल आदिकका प्रयोग करतेमें समर्थ न २३, ऐसा भी तो हो सकता-है धौरा 
तब तीसरा जातिप्रयोग उसे करना चाहिये था, तो उत्तरमें कहते हैं कि फिर तो सभी: 
थोन उत्तरफे कह्दनर्मे ्रसमर्थ' हुए जातिधादेके भी भपने द्वारा कहे गए घौर परके द्वारा 
प्रकट किए गए उत्तराभासके परिहाग्मे साग्ण्यकी स्म्मभवता होनेसे फिर तो चौथी 
बार बतिका प्रयोग फरता प्रपेक्षणीय हो जायगत । भोौर, फिर दादी भीौ पर्थात्‌ 
जिस पहिले साघनको फहा है एप सान्व दो को मी उमर प्रतिवादीकी चौथी ण।तति 
का पारिहारके, निराकरणाक्ते लिए ५ थीं जाठिका प्रयोग अपेद सी य हो जायगा । फिर 
उसके सुकाबलेमे जातिवाद के भी वादीकी फ्ही हुई जातिके निराकरण फरनेकी 


रा 
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योगी 'लैतसिके लिए क्षृठ्वी शार/जातिका प्रयोग करता प्रावद्यक हों :गायगा-/ यों 
जाति प्रयोग ही को परम्यरा चलती।जा 'गी,सकिर (इसका!कहीं; >ैह राव भी ३ नहीं. हो,' 
सकता । यों जय परावयकी व्यवस्थाबा प्रमदस्‍्यान सिदध/डी।हों जाता है । उक्त: कथन: 
“को मिंदकर्ष यह है कि जाति प्रयोग करके 'जीतकी व्यवस्था "नहीं ना पी. जा? सरती ॥ : 
बादी हिंपी मंतव्यकों मिद्ध करतेक लिए प्रमाण उपस्थित करे भौर-उसमें;प्र तिवादी, 
कीट सानाबास पक्षाभास भ्रादिक दोष मे दे सके तो यादीश्री८ जय- है प्रक्षिवादीकी 


। पराअय है। भौर, फदाजित्‌ उसमें द प दे दिया साधनाभाप्त प्रादिकाफ़रोई, दोड़ था 


प्रीर उसकी निराकरण दादी त कर सका हो वादोकी पराजय है; और प्रतिबादीही: " 
ज। है। हों प्रमाण प्रमाणामायफ प्राध्यक्स तो जप-पराजयकीः? व्यवस्था #अन्रधी है, 


53#.3# 


किस्तु जातिप्रयोगसे छत भ्रादिकर्के प्रयोगमे जप-पराजवदो व्यवस्या,नहों बनती, ८३- 
॥ ह धरा हू + कम कफ ऊन 


« - पद्राप्त दोपका निग्नह न हो.पानेसे-अनवस्थादोपकी असभवताकी भा- 
की -+ईर जातिवादकी, कपन प्रगानोमे अ्रमवस्थाका दोप बताया -जा ,(हहा है; ॥ 
वादीक कंपमपर प्रतिवादीने जाति बम्गकर दोप दिया सो उसपर वादी,भी ,दोष,दे. 
सकेगा । जाति व छलमें कोई समोवीन उत्तरके देनेका तो नियनण है नहीं, जो, इस, 
तरह धनंद्रस्था दोष प्ागगा । कमी मी वाद ,सम्राध नही हो घकता, इसपर जातिवाद, 
कंहृंतों हैं कि जाति प्रयोगसे अयव्यवस्था माननेमें भनवध्या दोष नहीं भा.पकता, है, 
परयोकफि यडाँ प्रतिवादीने पयनुयाज्य पेक्षणक्री रदृमावना नहीं की है। बांदोने कुछ कहा: 
उसपर प्रेतियाधोमे किसो जातिका प्रयोग कया रसके वाद जब प्रतिवादीके निग्रह यार. 
दौपरी 8दपावन नही कर रहा है भर्थात्‌ उठियावदीके लिए धादी उसके, कथन में दिस. 
दोपरा उद्धावन नहीं कर रहा है तो सनवस्या दाव क्रसे झायेगा ? प्रतियादी, प्रष्नी, 
भोरते ही किमी प्रकारकों जातिकों ही वपस्चित कर रहा है. भोर साथ ही उस प्रतृुग; 

में जब यह श्रदन 'उत्पन्न होगा कि फिमकी हार हुई हैं छो वहाँ बैठे हुए निशा सोगू, 
पूवपक्षयादीके पर्यनुणेज्गेपेकए को प्रकट करते हैं भ्र्यात्‌ यहां यह, अविवादी दोषडो) । 
प्रापु होती था पर इसको यह वादी प्रमिव्यक्त न कर सका | और, ,स्ृंच ही यह भी, 5 
बात है कि जातिवादीने तो छल किया ही सो यहू विधद्द,प्रत॒प्ष है हो/ लेकिन जाजवादी, * 
स्वयं भपमी गलतीका तो ज खोलेवा, भोर वादी है चुप, वो (निरणाप्रिक लोग, उच्च, श्रृि:, 
बादीक निग्रहप्राप्र दोधकोी यह बादी बखन न कर सका, इस तरह, प्रकट कर, देता है, 
इम केंारता प्रनवस्थाका दोष नड्गी प्राता + प्रनवस्थाका-दोष प्रो क्षब प्राये जब,जिर्णा-, _ 
यंक्त लग बीघमें उसमें कियी दाषको न घतायें । यदि वादी,अतिवादी हो, बोलते, रहें 
झौर निर्णायकक्का काई भ्रधिफार त हो तब ना भनवस्था दोष प्रायमा र् ददां झुका: ६ 
कार यह घास कह रहा है कि यादोने कुछ कहा उसपर अ्रविवादीते खिल .;जाविरा: 2 
प्रयोग किया ।भव उर्तेफे बाद निशरयिक लोग 'वादोने, पर्यंनुपोज्यकी (उपेक्षा भ्रदति: , « 
प्राप्त दोषी प्रपेलष+की “यह दोपु, बता देगा ॥24.. 


| 
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४४" हाकांकार द्वारा परिकल्पिताजयतिवन्धनरूप उत्तराप्रतिपत्तिके, विक- 
ल्‍पो द्वारा समाधान-- भ्रब उंक्ते छकाके ममाघानमें पुछते हैं कि फिर ता निशयिक 
'लौग ही जाति प्रादिक प्रयोगका भी उद्धावत.फरदें, दोष प्रकट करदे, पूर्वेपक्षवादी 
क्यो प्रकट करे | जब वादीके कंहनेपर प्रतिधादोने जातिरूप वात कही श्रौर प्रतिधादी 
के दोषकों कहनेकी झावद्यकता चादीको मही बता रहे । निर्रायक ही उसका निरा- 
फरण करदे तो प्रथम ही प्रथम जाति झ्रादिकसे प्रयोगका भी निर्णायक्त उद्धावत 
करढ़े । यदि कहो कि वह निर्शायक पूर्वपक्षयादीके हो पयुनुयोजोपेक्षणको - प्रकट 
करता है भौर जाति झ्ादिकके प्रयोगकों प्रकट नही करते । तो उत्तरमे कहते हैं कि 
'येहू तो उत्त निर्मायकोका बहुत बडा माध्य स्वभाव हो गया कि एकके दोषकों , प्रफठ 
न करे | यह भाष्यस्त्य नही है, पूर्शंपक्षतरात्र है कि प्रोद्दितक लोग घोदीके दोष बतायें 
धोर, भ्रतिवादोके दोषको न प्रकट कर | तो जब निर्णायकोमें माध्वस्थनमाव ने रहा 
तौ भ्रब दोदाण्ट्रीकी घात रही । फिर तं, जो चुप रह गया है वादी उसको यह प्रति- 
बादी यह कहकर ही कि एसको उत्त रका ज्ञान नही है, जो कुछ मैंने कहा - है -उसका 
यह उत्तर नही दे पा रहे है, उत्त रेके परिज्ञानका प्रमाव है, इस अकार-प्रकट करते 
हुए हो प्रतिवादी वादीका निपह 'फरता है ऐसा मानना चाहिए । झौर;-, ज4 ऐसा 
मानना बाह गे तो एस पक्षमे भी यहाँ यह बतलाता प्रतिवादीं क्षिस प्रकारके उत्त रफे 
अपग्शिनकी उद्भावनाफे द्वारा प्रपती विजय घोषित करता है ”? उतरवादोको उत्तर 
का ज्ञान नहीं है ऐसी जा घापणा फरता है उसका श्रथें क्‍्यां है ? वया प्रतिवादीके 
द्वारा उतस्थित किये गए जातिके श्रपरिज्ञानका उद्धाचनरूप श्र्थ है. ? 'उत्तरवादीको 
उत्तरका परिज्ञान नही है, इसका पथ क्या यह है कि प्रतिवादीके द्वारा उपस्थित 
किए गए जातिदोषका परिज्ञान नही या इसका यह अर्थ है कि चादीके दहारा' उद- 
भावित जात्यतरका निराकरण कर दिया गया है। उत्तरवादोीने कोई दृधरी जाति 
चतलाया, दूपरा दोष बताया श्रोर सका निराकरण कर दिया गया क्या यह शर्थे है 
है वक्तर श्रप्न तिपत्तिका भ्रथवा उत्तरकी प्रप्रतिपत्तिका यह श्रर्थ है कि उत्तरका परि- 

. शान हो नही है। पु 5 दि 
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स्वोपन्यस्त जात्यपरिज्ञानके उद्धावनरूप उत्तराप्रतिप्रचिका निरा- 
'करण-- वक्त तीन घिकल्‍पोमे में यदि यह कद्दों कि प्रतिवादी जो झपनी विजय घोषित 
कर <हा है वह इस बलपर घोषित॒कर नहा है कि वादीको हमारी बातके उत्तरका ज्ञान 
नही है भौर उत्त रका परिज्ञात नही है; इसका भ्रर्थ यह हैं कि मैंने जो जातिदोष उप- 
स्थितक्षिया है उसकापरिज्ञान नही है, ऐसा माननेपर तो अरतिव पीक्ी हु।र शवध्य भावी 
हो गयी । तब प्रतिवादी खुद कहे रहा है कि जो सदोष वचन हैं उनका इप्त वादीकों 
शान नही है । तो घतने कथतमात्रसे यप सिद्ध हो गया कि प्रतिवादीका बचत है 
सदोष नौर बादीका कथन है निर्दोष । प्रतिवादी यही तो कहेगा ना कि देखो मैंने 


पा 
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इंपेकर्पहिंमी जाति प्रधदा. उत्कर्पेसमां जाति या।अप्ये बाविरा अयोग[र््या[है, पर इ6 
बादौनें मौन पावा कि यह सदोष प्रयोग है ॥ो ऐसा -कहनेसे, एकःतों /प्रदिगुदीने 
बहु प्रदिद क्र दियाकि/मेरे द्वारा उपत्यित, की गई बात*जाहि- वोपरूस बी, उड़ा 
स््ति शरपोरहर्त है।। रहो ध्रपरिशान धषवा'मे: रहो, “इसका कोई निएंय जहीद्करे, ही 
"क्षी इतनों हो निंदिर्धत हो गया कि प्रतियादीमे जो कपन किया है->वह मातिदोधफ़े 
।सुद्ह है भौर साथ ही यह भी प्रतिद्य हो गया कि दादोने ? जो कुछ-मी- प्रपतुा सुतब्प 
खिश किया है उसका प्रतियादीपे ठीक उत्तरतहीः।बंग: धका तभी 7 तो >छुल८ प़ांविरा 
'पपोग किया है। साथ ही यह भी पूसिठ हो गया कि यहे। पृष्ठिवादी भवरवय, खोसने 
खाता है। धौर, पह भी पृसिद हो 'एया सि पुतिवादी वादीके हाघनकी समीीगरतुकों 
'पुकिटे करे रहो है। डेयकि पृ्तिवादी! प्रिपने 'मुझ्केशुयह; कह देता कै पक देखोह | एस 
शदाने मेरा दोष, मेंरा कपटठ,स्मेरों छा नही धाम!पायाहै, पो- इसके, कहने पद 
अर्विवादीकी हार हो हु भौर'वादीकी जीत हुई ।/ती 'जांतिके पेश करनेठे जा शुछ 
मं मिला महिरू पराजय हो हुई । इस फारण यह सिद्धान्द बता कि; जय-पुराक्यकी 
व्यवस्था छेंत जाति झादिकके प्रयागस होती है, यह कषन बिल्कुल गलत, है; ॥ स्सम् 
पर प्रेमर्थ वचनसे ही जीत-द्वारकी व्यवस्था हो धकती है।.. >ह| हक 
के हु 4. की हम ह 5 ६६४९“ पा: हि 
/ .. प्रतिवादी द्वारा घोषित .वादी द्वारा ,अ्रविज्ञान दोषको स्वेय जद्धायित 
करते हुए प्रतिवादीकी पराजयका अर्निरृकरण -शक्षाकार कहा है दादा 
हमारे;दोपषको नहीं जान पाया भोर उस दोपकी मैं स्वय ही जाद्विर कर रहा हूं । 
स्थितिर्म प्रतिवादीरी द्वार न होती दाहिए। यहां इस बादीने नहा जाने पाया ऐसा, 
> |: 8 ० 5 
उसका प्रपराध ही तो बताया जा रहा है ।, तो समाषानमें पूछने हैं. कि वांदीने यह 
दीप नही जान पाया, यह छुपने कैसे निएचय क्ष्या ? क्या यह जानकर निदयय किया 
कि बादी चुव हो गया भोर पूत्तिवादो बोलूना हो जा रहा है। वदि ऐसा महव्य ही 
जो ठोक नही है प्योकि वादी सम्ष है, विद्वान हैं। वादकी बिस्तार नही होगा, यह 
सोचकर यह चुप रह गया। झरने बचनोंपर नियव्रण रखने वाले वादी लोग फमी ५ 
घिद्धाग्तसे विचलित नही हो सफते । बरिक वादों जो चुप रद्दा वहू जानता था पूंति- " 
बादीके जातिदोषको भौोर उसको स्वय पृक्ट भी कर देना चाहता था कि पृछिवादी 
यहाँ पह 'छेल आँति फर रहा है। लेकिन स्व त कुकर जुप रहकर "उस . प्रतिवादीके 
लिवको प्रंतिधादाफे द्वारा ही कहतेदा“दिया है; तो'ऐसा जो दूमरेसे कह्टलवा देना है 
पट उठेका विवेक है, भशान नहीं है। इसे कार/वादी त्यदि'जुप रह गया तो इसका 
वे मह नहीं कि वादी प्रतिवादीके छप्त'भौर जातिंको नही 'जेनता'हैन */7 ४४ 
5 न 


हक ता > मी सब ह+ को फख  प- जनरेक 
"४ * वादीके प्रतिवादीभ्रयुक्तजात्तिदोष३ ज्ञानका ,अभावरूप: भ्रप्रतिपत्तिकी, 
क्षसिंखि-“पादी णोनता है किः यदि मैं स्वय आतियादीफे कहे हुए ज़ातिहप: दोपको 


पिंकट करेंदु 'तो यह माहियादो एंग्रके, परिहारके; लिए फ़िर और कुछ सोनिया भर. 
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हप तरह फिर कहीं वादका ग्रवसान ने हो सकेगा । साथ ही इस वादीने दो बातें भी 
'चुप-होकर सिद्ध करदी हैं ।.एक्‌ तो यह कि देखो इस प्रतिवादीके भ्रशानकों महिमा 
क इस प्रतिवादीमें ऐसा प्ज्ञान्‌ु बनो हुआ है कि जिसने स्वय ही भ्रपने कहे हुए वचन 
मे दोष समूहको प्रकट कर रहा है कि उसने जो कुछ मी कहा है वादीक। चुप करने 
के लिए उसके घचनमे स्वयं यह दोष है। दूसरी बात यह प्रांतवादी अपने कहे हुए 
»वैचनमे दोप बताक्र वादीकै साधनकी समीचीनताको प्रकट कर रहा है । तो इस 
_स्थितिमे वादीके चुय रह जानेसे वाद' की जीत ही हुई है भ्ौर प्रतिवादींकी हार हुई 
है सह तरह स्पृष्टी कि जीत भोर दह्वारकी वध्यवस्थाके कारण समर्थ वचन 
और प्रनमर्थ वचन हैं यद्दि यहा.जातिव दी यह कहे कि पूर्व पक्षवादीने जो साध्य 
उपस्थित किया है उसपर मैं मद कहूवा कि मेरे द्वारा प्रयुक्त पह जाति हे भौर तुमने 
मेरे बतानेसे पहिले नहीं जाना भौर भ्रव जाना तो उसके वततानेक्े बाद ही तो तुमने 
मेरे कथ का दोष जाता हे तो नहीं जाना हस फारण प्रज्ञानके ही फारण यह 
पूव॑पक्षवादी चुप हो गया हू भृथवा प्रतिवादीने चुए कर दिया है झ्रौर प्रतिवादी 
झपनी बातको बोलता ही गधा । ऐसा कहनेपर समाघानमें कहते हैं कि हस बादके 
निशयम्रे बया पूमाए है ? फैंवेल कसम खाना ही पुमारा है। वही शरण है। वादोीने 
पूतिवादीकी जाति दोषक्पेल्मद्िलि नहीं जाना झौर प्रतिवादीके स्वयं दोष उगलनेपर 
जात) । इस बातफी विद्धि.लढ़ी की जा सकती है,! धकराकार कहत्ता है क्रि यह पूर्वे- 
पक्षवादी पदि मेरे जाति दोषकों जानता भी हो भौर जान करफे भी चुप रह गया द्वो 
अथवा हसपर कुछ भोर बोल, देवे तो भी घाद ने प्रमीचीन उत्तर तो नहीं दिया। 
उसकी जानिरूप दोप ऋहनेके बाद तो समीदीन उत्त रवादोका नही प्राया । फिर कैसे 
वादीकी हार न होगी ? समाघानमें कहते हूँ कि यह बात तो जातिवादीके लिए भी 
पमानतासे कटी जा सकती है । जातिवादी जातिको उपस्थित भी करे तो भी जाति- 
बादी समीचोन उसर तो नहीं दे सका | तब पमोचीन उत्तर न देनेफ़े कारण इस 
“जातिवादी की मी वीसे हार झ्षिद्ध त होगी, कुषोकि जातियाँ जितनो हैं वे सब दृषणा- 
भास रूप हैं । इस प्रकार उत्त रके श्रप्नतिपत्तिफे सम्बन्धमे. उठाये गए विकल्पसे प्रथम 
विकल्पकी बात नहीं बन सकती प्रति प्रतिवादोके द्वारा बताई गई जातिका वादी 
फो ज्ञान नही है | इत प्रकार जो एक उद्मावन किया है, यही उत्त रकी प्रप्रतिपत्ति 
कहलाती है । भोर, इस प्रकार उत्तरकी प्श्नतिपत्ति होनेसे वह वादी चुप हो गया है । 
इस तरह एस वादीको प्रतिवादी हरा ही देता है । यह बात सिद्ध न होगी 


जात्यन्तरनिराकरणरूप उत्तराप्नतिपत्तिकी-सीमासा-प्रब यदि हुसरा 
विकल्प मानते हो कि वादीने जाति विशेष जो प्रकट की है इसका! निराकरण हो 
गया है इससे यह ज्ञात हुआ कि वादीका उत्तरका प्रिनज्ञान नही है भ्ौर ऐसे उत्त रके 
धपूरिज्ञात रूप स्थितिके कारण यह वांदी हार जाता है । ऐसा दूसरा विकल्प कहना 
भी युक्त नही है, पयोकि प्रतिवादीके द्वारा उपस्थित की गई जात्यतरका निराकरण 


१२६ | पीस प्रिसेसूपप्रवन 
नही हुमा, थह कैसे प्रतियांदी संपर्भ जाता है ? ओह 'उपस्यित “की गे 


जाति स्वरूपके परिभाषणंसे या उतकी परमुपज्षग्धिसे ? जेपेने ्वोरा उप 
जातिके स्वरूपके भनुयादसे तो यह तहीं समका जा, संकर्ता को उत्तर की 
प्रत्रतिपत्ति है । जेसे कि यह उतकर्षत्रमा जाति नहीं है पक्ष पमा होनेते | इस इरेह 
ऊहिस्वरूपके परदुवादसे जाश्येशरणा निराकरण उद्भादि्ठ करे दिया गया यह बाते 
नहीं बनती, क्योंकि इसमें तो प्रथम एशमें कहा दत्ता दोढ ही भाठा है । भनुपलन्धिते 
मी यह बात नहीं बता संकते कि वादीको उत्तरकी झग्रहिपत्ति है। वर्योंकि अनुपलम्म 
मात्रस्ते तो प्रप्रमाए है भौर विधिष्ठ धरनुपलम्मंकी बात कही सो वह प्रतिवादीके 
द्वारा उपस्यित की गई जातिस्वरूपकी उपलब्धि रूप है तो वहाँ भी उत्तरकी भरत 
पत्तिका समर्थन नहीं होता | तब यहूं घात छहिठ हो धांति है हि जातियादीं प्रपते 
प्रतियादी को प्रर्ात्‌ पूर्वपक्षकादीरों जी कि जात्यसतरफों ब्रैकट कर रहा हो सी 
यह प्रतिवादी हरा देता है, हस कारणसे कि वादीके द्वारा अकट रिए गए जात्य॑तरका 
निराकरण हुमा, इस तरह वादीको उत्तरका कान म था यह चोषित फर दिया गया । 


& 


इस विकल्पसे भौ बादीकी पराजय सिद्ध नहीं की जा शकओं है। 5 
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के पे 
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“' 'उत्तरापरिज्ञानरूप उत्तराप्रतिपत्तिकी मींमीचिों-- घव एदि तोसरा विरे- 
एप फहते हो कि वादीकों छत्तरका परिज्ञान ही मही है । हैंहने मातसे वादीकी पराजेंय 
होती है। क्योंकि जब प्रतिवादी यह कहता है कि इसने उतर नहीं जाना है इस प्रकार 
के उंत्तरकी प्रप्रतिपर्ति मात्रकी प्रकट करता है। पूर्वरक्षकादीका यह प्रदव होना झोद्दे- 
हर्थमायी है कि मैंने उत्तर दिण्य भौर यंह भनुत्त र फेस हो गया ? भौोर जातिवादी 
हारा उत्तरकी प्रप्रतिपत्ति है । इस वातको विशेष रूपसे प्रकंट करना चाहिए ॥ उसके 
हारा उपस्थित की गई भी यंह जाति हंसते ' नहीं "जाता है' और ज्यति विशेषकों 
उपस्थित किया है, यह बात उसे प्रकट करना चाहिए झोर हस प्रसगमें पहिले कहे 
गए समभस्स दोपे भाते हैं भयाँद उत्तरकी प्रैः़्तिपत्ति है, यह वात सिद्ध नही हो सकती 
था उत्तरकी भ्रप्रतिपतिफे उंद्भावतके सम्बन्ध जो सीच विकल्य किए गए हैं 'उमत 
तौन हो प्रकारोंमें जातियादीकों हार नियमित्र सिद्ध हो गईं है भौर फिर यह सोचकर 
कि विस्कुल हार हो जानेसे तो लोगोकी ह्तिमें संदेह डाल देना यह युक्त है। 'झोर 
ऐसा जानते हुए भी जब आसि झादिका प्रयोग करता है तो यह वचत इस नैंयायरुकी 
प्रवियायिकताकों ही सिद्ध कर रहा है | ईस प्रकार इस सम्बन्धेमें यह ' निराय ' कर्रनी 
चाहिए कि जातिके प्रयोगस्ते जीत नही. हुई.है किन्तु श्रपने पक्षकों,सिद्धिसे हो. जीत है 
झोर पपने पक्षकी भप्रसिद्धिति ही हाय: है. 208 ४. ६ फ्ा, को ८ कबपर फेम 
6 जातिभयोर्गमें जय पराजयकी व्यवस्थाके निवन्धर्नेत्वका 'प्रिभार्वि: 
मिथ्वा उत्तर रूप जीतियाँ यदि सकडो भी कही जायें तो उससे जातिवादीकी जीत ने 
हो जायतगी भ्रौरे यहाँ जीतद्ठारसें भरे इंतनों ही है कि लोग  तरेवका दिंही  स्वेडद 


् 


पच्रविश भागु [ १२७ 


जान जायें और सही स्वरूप जानकर झरने कल्याशमे लग जायें । फेवल दुनियाकों 
प्रह बतानेके लिए कि मेरी जीत हुई है भ्ौर्‌ इमप्रतिवादीकी हांर हुई है यह आशय तो, 
हूक़ कुलहफा रूप .रखता,दै कल्याण भावत्ताक्षी यह जय पराजय व्यवस्था नहीं है यहा 
छुल्न जाति ग्रादिकका प्राशय न बनाकर केवल यही भावना दादी शोर प्रनिवादी 
दोनोमे होना चाहिए,कि कल्याण किस :्रक्कार हो । वस्तुस्वरूप सदी कप प्रकार है । 
रेवल उप्त वस्तुस्वरूपकी घोषणा हो जयूय »जाजन जान जायें श्रौरठस तरह ये 
सब सनन्‍्मागपर घल सके यहद्द बात बतानी मुक्त है । इसीसे ही जय पराजयकी व्यवस्था 
की वात कहो जाती हैं। भ्रौर इस प्रकार इस प्रसगमे यह ही निर्णय करना श्रेपस्कर 
है कि जो प्ोई बादी प्रमाण उपस्थित करे भौर उस प्रमाणमे प्रतिदादी दोष देवे 
उसप्ते दोषका यदि घादी परिहार कर देता हैं तोइससे वादीके पक्षको सिद्धि हो जाती 
है प्रोर प्रतिवादीका दृषश जाहिर हो जाता है'कि यह प्रतिवादो ऐसे सर्मीचीन मत- 
व्यमे दोष उपस्यिस करनेका ही' 'दूपण करनेका ही झाद्यय रख रहा है। तत्त्व 
निर्शायत्ते इसके विचा रा सैम्वन्ध न था। इसी प्रकार किप्तीनि प्रमोणाभास उम्पंतन्न 
किया झौर उप्त प्रमाणोभासमे प्रतियादीने दै।प'उपस्थित किया। भ्रव पह उस दोषे 
को धदि दूर नही कर सकते है तो वादीके जिए वह साधनाभास है। वह पपने पक्ष 
फी सिद्धि न कर सका श्र 'प्र तिव।दीम लिए वह स्थिति भूषणस्वरूप है | प्रतिधादी 
के मतव्यकी सिद्धि हाती है और वादीकों पक्ष गिर जाता है ।॥ तो जिप्के पक्षकी 
प्रप्तिद्धि हुई उ त्तकी हार समझता चाहिए । इस प्रकार जय पराजयक्की व्यवस्था समर्थ 

वचन आर भ्रस्तमर्थ 'बचनंसे होती है । जिसके मतत्पमे पक्षामास हेत्वाभास' ध्रादिक 

कोई दोप नही है जिसके भ्रनुमानमे भ्र वय व्य॑तिरिक व्याप्ति निर्दोष है उसकी है जीत 
धोौर जिसझ कथनमें हेत्वानाप्त श्रादिक दोष श्रात्ते हैं प्ौर व्याप्ति गी समोचीन नहीं 

बनती है उसका कथन है सदोष श्ौर उसके पक्षकों घ्िद्धि नही द्वो पाती । ऐसा ' तत्व- 

निणुय च्ञानकर जानकार लोग हितप्राप्रिके प्र्थ हित परिहारके श्रय॑ पुनिर्णीत 
तत््वकी 3पासनामे लग 'जाते हैं भौर पुप्ठरूपसे निर्शीत क्रुत्तत्व्की उपारसनोको छोषट 
देते हैं। इसीलिए ही दशन शास्त्रकों व्यवस्था है। इसका प्रयोजन फोई लोकमे जौत- 

हार प्रकट करनेका नही है। रा 


तिग्रहस्थात द्वारा जय-पराजयकी' व्यवस्थाका प्रयास जिस तरह 
छल भोर णातिके प्रयोगसे जय-पराजयकी व्यवस्था न वन (सकी _उसी तरह_निग्रह 
स्थानोके द्वारा भी जय और पराजयकी व्यवस्था नहीं धन सकती ( यौगसिद्धान्तक्े 
न्यायसूत्रमे लिग्रहस्थानका सामान्य लक्षण यह किया गया है कि धिप्रतिपत्ति भौर प्रप्र- 
तिपत्तिको निग्रहस्थान कहते हैं । विप्रतिपत्तिमे दो शब्द हैं--थि झौर प्रतिपत्ति। थि 
का श्रयथ है विपरोत और प्रतिपत्तिका धर्थ है जानकारी धर्थात्‌ विपरोत जानकारीको 
विप्रतिपत्ति कहते हैं । प्रप्नतिपत्तिका सामान्यतया धर्थ है जानकारी नहोता। भौर 
वह किन प्रधो्में फलित होता है ? सो पहली बात यह है कि पक्षकों जानकर, मान 
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कर, फहुकर फिर उसको स्थापना ने करे तु पततिशा तो की पर उसको. 
निभाव न कर सकना। दूसरी बात है कि 'तिवादीने धनी कीई बांत स्थापित की / 
उपका प्रतिपष नं कर सफना । तीघरी ब्रांत्त यह है कि प्रधिक्षदीने वर््षकी नियेध शिया “ 
झय उस प्रतिसिद्ध प्रत्तिज्ञाका उद्धार में करे सकतो धर्थात प्रतियांदीके द्वारा दिए गए. 
दोषका परिहार न कर सकता, यंह संद प्रश्न तिवीत्ति कहलाती है । अंप्रिपंत्ति का सोम. 
स्यत्तया यह श्रयें है कि झ्रारम्भके विषय चारंध्म मत हो सकता । जी मात सामने मी 

पड़ी हो सिद्ध करमेकी भ्रथवा निषेध कररनेंकौ में निभा सकता, बस वहीं 

प्र)रतिपत्ति फहलातो है। 


प्रतिज्ञाहानि निग्रह स्थानकृ/कथर्न:-:मिग्रह,त्यानक़े विशेष लक्षण प्रतिज्ञा 
छानि जादिफ रूपमें बतापे गए. हैं ज़िनका #मसे वर्णांस -फरते . हैं, विशेषकों जाननेपर 
धाभान्यका भी स्प्॑ठ बोध हो जाता है, दस लिए अब निम्नहट स्थानके थो भेद हैं उनका. 
लक्षण प्रारम्य फरते हैं। निग्रह स्थायर्दे पहिला ; भेद है. प्रतिज्षा,हानि । प्रतिज्ञाहमत्ति, 
का श्र है फि हेतुक्षे कहे जानेप र अपका उठ कहे हुए हेतुमें दूषणके प्रकट करनेपर। 
उस पक्षकों मान सेना धर्थाद दूसरेके दृषशाकों फिसो अक्षझे ,मावफर प्पनी!प्रत्तिशाकां 
त्पाग फर देता सो प्रतिशाहानि। है | अएछा संहंए शयायधूप्रें इस प्रकार कहा है कि 
प्रतिदव्ान्तके घर्मेफो अपने हम्नास्तमें मांग सैमा धो“प्रतिशा हानि है । वादी भ्पनी बात 
उपस्थित कश्सा है, अपना [पक्ष मंतव्य,भरवाता:है॥-भौर, उस्तपर ह्तान्त मे देता,ह । 
जैसे कि धनुमानोमें प्राय ,होता है,कि प्रतिज्ञा हेतु बोलनेके बाद छदाहरणा दिया जाता 
है तो पादीने सांगोपाजु-भनुमान प्रस्तुत किया । उसमें दृष्टास्त भी धाया | भव प्रधि- 
वबादी उसकी प्रतिज्ञाके खिलाफ फोई हृष्टाग्त रखता है, तो वादी उस प्रतिदृष्टान्तके 
घर्मकों मात ले भ्पते दष्ठान्तमें तो बह प्रतिज्ञाहाति है । इसका स्पष्टीकरण यह है कि 
दादीते कोई साध्य सिद्ध करता चाहा था । हेतु हृप्तान्त सब उपल्यित फरके, प्रद प्रति: 
वादीके साध्य धमंके खिलाफ कोई धर्म कहुकर वादीको दुध्चित किया । तय बादी अि- 
बादीके कहे हुए प्रति दृष्टान्तके धर्मों अपने हृष्ठाम्हमें पानता हुआ प्रतिजशाकों त्यागढ! 
है तो वह बादीकी प्रतिज्ञाहानि कहलाती है जैसे कि वांदीने झपना यह मतथ्य रखा 
कि धब्द प्रतित्य है ऐन्द्रियक होनेसे धर्थात्‌ एन्द्रियग्राह्म होनेसे घटकी तरह ' ऐसा बादी 
के द्वारा कहे जानेपव प्रधिवादी दुषण देता हुआ कह रहाँ है कि इम्ट्रियप्राह्म तो सामान्य 
भी है धौर वह नित्य देखा गया है तो फिर उसी प्रकार क्षैब्द भी क्यो न दिये भेनी 
जाय ? इस प्रसगर्मे बादी अपने द्वारा बहे हुए देतुंकी झामापतीकी जानता' हुथा मी 
वोदमे हस्वम्पित मे फरके अहिशा त्याग करता है । यो कहे देती है कि यंदि पामीरेय 
इंम्द्रियी कह है भौर नित्य है तो घट भी नित्य हो जाय! 7 ईप प्रेस बादीने परपन 
हघ्टान्तिकों दूषित कश लिया । प्रतिवादीका झई फघेन थे कि: जैसे घंटने' घिटल है तू 
घट हो हुप्ना पाये, एफ लि  यर्प वोट इसमें जी घटेरी है व हा 
धॉमीस्य) ती घटकी निरखकर घरटेटव भो हो दी।4 लिया गयी ।'ही जिस पट इयर 
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आह्य है ऐसे ही सामान्य भी इन्द्रियग्राह्म है । श्रव यहाँ देखिये कि सामान्य इन्द्रियग्राह्म 
है और नित्य है। प्तामान्यकों घटत्वकों तो वैशेषिकोने नित्य नहो माना । स्तामान्य एक 
भ्लग पदार्थ है। तो प्रतियादी यहाँ जब एक दूषण देता है कि इन्द्रियग्राह्म तो सामा- 
न्‍्य भी है धौर वह नित्य देखा गया है तव फिर दाव्द भी इन्द्रियग्नाह्म है तो वह क्‍योी 
न नित्य हो जाये ? ऐसा प्रतिवादीने कहा, नो वादी उस समय अपने फहे हुए हेतुका 
मिथ्यापन जान रहा है, लेकिन वाद ध्रभाप्त हो जाय इस भ्भिष्रायसे वह कहता है कि 
यदि सामान्य ऐन्द्रियक है भौर नित्य है तो घट भी नित्य हो जाय । यहाँ वादीने मूल 
प्रतिज्षामें दोष स्वीकार तही किया | साध्य विरुद्ध बातफो पक्षमें स्वीकार ते करके 
हृष्दास्तको स्वीकार किया । तो यह बादी साधन सद्ठित हृष्टान्तकी नित्यताफों मानतो 
हुप्मा मौतों यह निगमत प्य॑न्त समस्त प्नतुमानगत पक्षोकों छोड देता है । केवल हष्ठान्त 
में ही साध्य विपरीत धघर्मको स्वीकार क्षिया । लेकिन इतने मादसे' हुआ्आा तो सर्व श्रए- 
हार । तिगमन पर्यन्त समस्त प्रनुमात, इनका भग हो गया । तो जब यह पक्षकों छोड 
रहा है प्रतिज्ञाकों त्याग रहा है तो यह प्रतिज्ञाहानि फहलाता है, पर्योकि पक्ष प्रतिज्ञा 
के अ श्रयमे रहता है, जहाँ प्रतिज्ञा ही भग हो गयी | अब उसका पक्ष हो क्या यहा? 
इस हरःर न्याय सूत्रमे यौग पिद्धान्तमे प्रतिन्नाहातिके विषयमें वर्णान है । 


प्रतिज्ञाहानिनिग्रहस्धानके विवेचनकी मीमासा--श्रव प्रतिशाहानि 
'नियहस्थासपर विचार करिये तो उक्त बात प्रसगत है, क्योकि साक्षात्‌ हध्ान्तकी हानि 
रूप है प्रतिज्षाहानि पर्थात्‌ हृप्ठान्तमें ही साध्य घमंका परित्याग फर दिया गया है। 
अनुमान बनाया गया था कि धाब्द झनित्य है इन्द्रियग्राह्म होनेसि । तो प्रतिवादीने 
घिकल्प उठाकर प्रतिहप्वान्त देकर विरुद्ध घर्म बताया तो वादीने दृष्ठान्तमे साध्य घमको 
स्वीकार किया है, तो उसने साध्य घमको हृष्ान्तमे ही तो छोड दिया, तो साक्षोत्‌ तो 
भ्रभी श्रत्ज्ञा हानि नही है । हाँ, परम्परया हेतु उपतय निगमनका त्याग हो गया, 
उप्तका विवरण देकर इसका त्याग हो गया क्योकि हप्वान्त जब मिथ्या बन ग्रया तो 
जिस दातको सिद्ध फरनेफे लिए हृष्ठान्त दिया गया था वह बात भी मिथ्या हो जाती 
है। तो ६स परम्परयासे यह बात बनी साक्षात्‌ तो हधान्तमें ही साध्ष घर्मका त्याग 
हुआ । साथ ही यह भी वात समझती वाहिए. फि छाब्दकों प्रनित्य कहा इन्द्रिपग्राह्म 
होनसे, घटका हृष्तान्त भी दिया | जरा घटपर ही विचार करलो । घट इन्द्रियग्राह्म है 
भोर वह प्नित्य है पर घटमें जो घटरव है सो किसी इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म नही है, बह 
तो मत द्वारा, विचार द्वारा समझा गया है । इन्द्रियां ५ होती हैं । पाँच इन्द्रियक् 
विषय हैं - स्परछ॑, रस, गध, रूप और शब्द सामान्य । इन विषयोगेंसे किसी भो विपय 
रूप नही है भौर जिसके धिद्धान्तसे सामान्य ऐन्द्रियक है भौर इसी कारण वादीके 
है गए भनुमानमें दोष धाता है । तो वहाँ हेत्वाभासके कारण उसके प्रनुमानमें 
दोष पाया है । ह ; 

प्रतिज्ञाहानिक सम्बन्धमें वातिकका रका विवेचन श्रौर उसकी मी मासा 
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प्रतिज्ञा हातिके सम्बन्धमें स्यायसू्रक्े बातिककार ऐसा कहते हैं, कि दृष्टोन्तर्का यह 
प्रव है कि प्रन्तमें यह देखा गया, स्थिव हुप्ा,, हुसते, इसे द्वप्टान्द कहते लत 
शब्दमें “दा दाग्द हैँ--इ५्ट प्रौर प्रत्त । प्रत्तमें यह दिपुत है इसलिए हसकों द्ृष्टान्त 
कहते हैं। जब फोई भपतठा मतव्य कड़ा जा6| ज्दैः पी,.उम्र, मृतब्पमें हृष्टान्त पीछे दिया 
जाता है । जँसे इसी, प्रमुम[नर्मे यह पढ़ति भपुनाई गई है कि शब्द भर त्ित्प है. इद्विप 
ग्राह्म होनेसे गट्की वरहू। ,सप् कुछ बात कह चुकनेपऩ किर हृष्टास्त॒का प्रयोग होहा 
है ॥ तो-इस सेरह हृप्टान्ठ कहुलाया पक्ष प्रोर स्वुरक्षू। ग्रौर, किर प्र विदष्टान्तके धर्म 
से मान लेना इसे प्रतिशा हानि पहते हैं.।,तो,ट॒प्मा:तका भय हुमा पक्ष प्रथवा स्व ही 
प्रौर प्रतिदृष्टासत यत गया प्रतिपक्ष | तब सीधा सु भाव हुआ कि प् लिफलषके धर्मकी 
स्वरुपप्ें माम लेना, इसे प्रतिशा हानि कहते है। यहाँ स्वपक्ष, था->शब्द प्रनि्य 
हण्द्रिय ग्राह्म होनेसे । तो पभनित्यपता यह पक्षका घम है । तो ' उपधकां प्रतिपक्ष हुप्रा 
निश्यपना | उमर नित्यपनेकों भपने पक्ष में, घट मान लैठते हैं तो वह प्रतिज्ञा हानि है 
किस पार माना गया है कि यदि सामास्य ऐन्द्रियक भौर नित्य है तो दावद मी 
इसी प्रकार नित्य हो,जाय, क्योंकि यह इंद्रियग्रा हम । इस प्रकारसे प्रतिशषा हा निके 
विवरणमे वातिककार ऐधा कहते हैं, छेकिन इस कथनमें व्यामोह है, यह बात प्रकट 
घिड़ होंती है वंयोकि प्रतिपंक्ष॑कों स्तेंपक्षे्म मौत सेन मश्रिये' प्रंशिशा' हानिका निवर्य 
मही किया जा सकता है, दिन्‍तु प्रतिपक्षकी 'िंयि बने तो उससे निग्नह घन सकता है। 
प्रतिपक्षकी सिद्धि हुए बिता कोई भी पुरुष निग्रहेँका अधिकेररी भही' बने सकता -। 
बादी झ्रपना पक्ष सिद्ध कर रहा, प्रतिंवादों अपिता प्रतिपक्ष बती रहा तो प्रतिपक्षक्षी 
दि यंदि हों गयी तो उसका भ्र्थ है कि वादोका पक्ष गिरे गया । मो वादीका सत्य 
घिद्ध न हो, इसीका नाम निग्नह है हो प्रतिपक्षकी सिद्धि हुए बिना बादीफे पक्षका 
निग्रह नहीं हो सकता है । पं 
प्रतिज्ञाहानिमे भनेक कारण हो सकनेसे प्रतिज्ञाहानिके लक्षणकी 
धसमीचीनता -प्रतिज्ञाद्वानिके सम्बन्धमें दूसरी बात यह से है कि प्रतिज्ञा त्याग 
केवल एक ही कारण तो नही हाता कि प्रत्पिक्षके घमंको स्वपक्षमें मान लें याने प्रति 
दृष्टान्तके धमको दृष्टान्तमें मान लें बस इस ही कारणसे प्रतिज्ञाह्मति होती हो, यही 
एक प्रकार प्रतिज्ञाइनिमर नहो है | उसमें भनेक कारण होते हैं । बा दी का किन्ही बाश्दो 
में तिरिस्कार कर दिया जाय तो तिरस्कार प्रादिकके द्वारा झाकुलित हो अति कारण 
भी तो अ्तिवादीके किमी अधिदृष्टान्त प्रादिक अ्रंगकी बात किपी हूपमें भगीकार कर 
सेता है सथुवा-मरी समार्मे वात करना एक बहुत बडा कं (| ऐसे, धममेमे 
अक्ृतिभ्रे-कुछ , मी झता ,बृत्प न, होती, है झौर यार वह वादी  प्रकृतिस, सभाभीरु है ती 


उस संशामें भी किती बातका पूतिवादी स्वॉकार कर लेता है भषवा वादीका 22: 
क़ह्लीं-दूस री गह दो हद डा छ-भाय, बात आधियवार ५ गे "भो समंयमें भी 
पुतियादीकी बातवकों किसी रूपमें अगीकार कर सकता श दिक 598 तामत्तीरे 
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६। 


कुछ तो साध्यछूपसे पतिवादीने की थी और सके विपरीत बातको जानता हुग्रा भी 
उपालम्भसे प्रनेक फारणोसे वह कभी कोई बात्त ऐसो ही सही इस रूपपे कह लेता है 
तो यह वात तो न रही जंसता कि पतिज्ञा हानिके लक्षरामे कहा है कि पतिपक्षकेः धंम 
को स्वपक्षके मान लेनेसे पृतिज्ञाहानि होती है उप्तमें एक हो कौरणा नही, यो प्रमेक हैं। 

, प्रतिन्नामे कमी होनेसे हेत्वाभासादि द्वारा निग्रहपात्रत्ता प्रतिन्नाह्यानि 
के सम्वन्धमे एक बात यह भी है कि प्रतिज्ञा ही वांदोने जब कमतोर की हो तो उसकी 
यह कमजोरी पक्षाभास, हेन्वामास झ्रादिकसे बनी हुई है । तो जो मूल दूषण हैं उनके 
प्रयोगसे वादीके फहे हुए प्रमाणमे दोष उपस्थित करता चाहिए । यदि वादीं प्रतिव,दी 
कै द्वारा उपस्थित किए हुए दोषोका परिहार नही कर सकता है तो वहाँ प्रतिवादीकी 
जय है भ्रोर वादीकी पराजय है, किल्तु नियमानुकूल पद्धतिसे तो दह वादीके वक्तव्यमे 
दोष ने दे पका भौर धन्य तरहसे शव्दीका योजन करके उसे दृषित किया जा रहा है 
तो इससे सभ्य पुरुषों त्तो जय भौर पराजयकी व्यवस्था न बन जायगी | चादीके 
प्रनुमानमें प्रनेकाल्तिक ध्रादिक हेखवोभास ग्राते हैं ना प्रनुम न उनका दृषित है | पूर्व 
कथित पक्षामास हेत्वाम,स ग्रादिकसे बादीके  द्वान्तकों टृषित करदा यह एक सिय+ 
पित्त पद्धति है उससे ही जय-पराजयका व्यवस्था बनतो है । 


प्रतिज्ञान्तर निध्राहस्थानका परिचय दूसरा निग्रहस्थान दताया गया है 
प्रतिशीन्तर । प्रतिज्ञान्तरका न्यायसूत्रप्रे भ्रथ किया गया है कि प्रतिज्ञा किए हुए पदार्थ 
के पृतिषेप्रमे घर्ंभेदसे उस अ्र्थंका निरेश कर देता सो पूतिशान्तर है । इसका स्पत्नू 
भाव यह है कि जेंसे वादीते यह पूतिज्ञा बनाई कि शब्द भ्रनित्य है इन्द्रियग्न/ह्य होनेसे 
तो यह पृतिज्ञात भर्थ क्या कहलाया ? शब्द प्नित्य है। श्रव छाब्द भ्रनित्य है इस 
पुत्तिज्ञात भ्र्थंका पूतियादीने इन्द्रियग्राह्म होनेसे इस हतुमे व्यभिचार दिखाकर +पेव 
कर दिया, पूत्तिषेष कर दिया श्रर्थात्‌ शब्द भ्रनित्य नही हो सकता । छाब्दकी पनित्यता 
फो साधने वाले धादीके द्वारा जो कह हुप्ला धतुमाव है उस हेतुमे व्यभिचार दोष 
पाता है। तामात्य भी इन्द्रियद्राह्म है और वह प्रनित्य नही है, इस तरह व्यमिचार 
दिखाकर घादीके प्तिज्ञात ध्र्थंका पूतिपेघकिया । भ्रव वादी पतिवाद के कहे हुए 
दोषका परिहार तो करता नही, किन्तु घमंके विकल्प बना देता है। वह पूछता है कि 
क्या यह शब्द झसवंगत है घटको 'तरह झथवा भर्दंगत है सामान्यकी त्तरह 
यो घर्म विकल्पसे पूछता है । यदि भ्रस्वेगत है धाब्द, घटफी छतरह तो जैसे घट 
प्रव्यापक है धोर धनित्य है इसी प्रफार शब्द भी ध्रध्यापक है भोर पझ्नित्य रहे।। 
इस प्रकार एक प्रतिज्ञान्तर चादीके द्वारा बन गया । यही ऋलाताी है प्रतिज्ञाम्तर 
तामका निग्रहस्थात | क्योकि इसमे दादी होचा प्रतिजशञान्त को समथ्येक्ा पश्ज्ञान 
न. कथा जा.सका | पहिले जो प्रतिज्ञा की थी वह शब्द प्रतित्य है, इस प्रतिज्ञाक 
साधन कररेके लिए ही उत्तर प्रतिज्ञा कर दीं गई कक छब्द प्रसवंग्त है श्लौर प्रमित्व 


मे 


औ हैं | कि भीड़ ध्वंछ: 
१३२ ] परीक्षामुण्त्सूयप्र वघन 


है हेक्नि वारीने यह मे समझा कि कोई प्रतिशत अग्य प्रतिज्ञांके संीधन करमेमें 'द्मर्थ ' 
नहीं होती । यदि एक: प्रतिज्ञा दूधरों प्रतिश्षाशों सिद्ध करतेमें समर हो जाय,हों इसमें, 
भनेक प्रसंग पाते हैं। इस प्रकार प्रतिशान्रके, सम्बन्पके निग्रहुवादी प्रतिशान्दर साम 
फा निग्रहस्पान बताता है किन्तु यह निम्नह् स्थान पहिले कहे हुए प्रतिभा हानिक 
निराफरएमसे हो निराकृत ही जा।ज है । एस कारए सीधा तो एक यह है कि. प्रतिता 
ह्वानिक्रों तेंरह प्रतिशान्तरमें भी प्रनेक निमित हो जाते हैं । फिर दुमरी, बात - यह: है; 
कि प हिले जो/पंतिशा हानि नामक्ता निग्रहस्थाम बताया गया था /उम्र, निग्रहस्थानसे, 
भ्ौर प्रतिज्ञान्तर नामफे दूमरे निग्रहस्थानमें भग्तर क्या झाया 7 अतिगा, हानिमें-भी 
पक्षष्यागकी बात कही हा रही थी शोर प्रतिजास्तरमें भी अब्र दूसरी, प्रतिज्ञा पर भागा; 
वो पक्षरयाग हो गया । तथा जि प्रकारसे स्वदप्नास्तमें प्रतित्ठारकों मात लेनेसे पक्ष: 
स्थागकी दांत कही गई थी उस ही प्रकार प्रतिश्ास्त रे भी।पक्षस्यागकी ही बाद बनी ।, 
हस कारण प्रतिशाहानिर्म प्रतिज्ञान्तरमें कोई प्रत्तर नजर नहीं शाया ।, हाँ... धा्का-, 
कार यदि ऐसा कट्टे कि प्रतिज्ञान्तरसे जो पक्षत्यापु हुचा है वह उसका , झ्पने .पक्षकी 
सिद्धिके लिए हुपा मै। लेकिन प्रतिज्ञा द्वानिमें;ज़ो वादीने पक्ष त्पाग, किया - था. यह , 
प्रतिपक्षकी सिद्धि के लिये बन गया भा।) इसलिए भन्‍्तर है। इसपर कहते हैं,कि| 
जझे भ्पने पक्षकी सिद्िफे लिए प्रतिज्ञास्तर वादीने स्वीकार किया है। उपी अकारे. 
इब्दके प्रमित्यत्वकी सिद्धिकि लिए भी वादीने प्रतिज्ञाहानि'की है । उममें उस्त समय 
ध्यान न रहा । मअान्तिके वदासे वह ह्यान्त उस अतिपक्षीक्रे धर्मकों स्वीकार कर 
बैठा । तो वहाँ भी "कट रूपसे घादीने यह ध्यान मे रखा कि ऐस।' प्रतिवादीके' प्रति 
हपान्तके धर्म को मान नेनेसे साध्यके विरुद्ध वात श्राती है। तो दोनों ही जगह स्वपर् 
सिद्ध की ही बात रही । फर्क यह रहा हि कुछ छान्दकी पद्धपिमें झन्सरे है।*पर , 
प्रतिज्ञा हानि श्ौर प्रतिश्ञाग्त रस जो कुछ पक्ष्यागकी बात बनती है वह दोनोंमें: एक 


समान है। भत्त. प्रतिज्ञान्तर नामका निग्नह स्थान युक्त नैहीं है। |. «5 हैं 


कक ञ ;क 


प्रतिज्ञाहानि व प्रतिन्नास्तरमे ,प्रतिज्ञात्यामकी अविशेषता--प्रतिशा 

ल्‍निर्मे वादी आन्तिके बदासे तथा त्रिस्कौर भादिकके कारण कल्पित मामी 
प्रन्य मान्यता भ्रादिकके क्रारण वहूयों फहू गधा अथवा ,मान _गया कि छपी तरह 
ग़ब्द भी निश्य हो, किन्तु दृष्टान्तमें प्रति्धान्तके घर्मके मान, लेने मात्रसे वह, 204 
योग्य नही है । यदि कहो कि प्रश्नान्त पुरुषके प्रतिरिक्त यह विरुद्ध वचन, नही हू 
पकती तो इसी प्रवार प्रश्मान्त प्रुपक प्रतिज्ञाम्वर नामक निग्रहस्थान | कहना 
घाहिए | यदि कही कि,निमित्तफे भदसे, उन दोनोंमें भेद प्रा' जायगा प्रतिहाहानिर्मे 
पर कुछ निमित्त है। पुतिशारतरते प्रन्यनिर्भितत है । तो यो निमित्त भेदसे इन दौनों 
कमद-माननेपर झते्क झनि्य निग्रहस्थानोंशों भो 'यूसग हो जाया [यदि कहों कि 
&  भनिष मिग्न दृस्थोमीका पृतिती हानि भादिक्म ही प्रन्यभाव हो जाता है. तब>ती 


प्चरविश भाग * [ै३३, 


रं हू पु 
पूतिज्ञान्तरका भी पूतिज्ञा हार्मिमें प्न्तर्भाव हो जाये । फिर इन' दोको कहनेकी क्‍या 
प्रावर्यक्ता है । ह ' 


बा 


0 


प्रतिज्ञाविरोध निग्रहस्थानका परिचय -भव तीसरा “निम्नहस्थान' है 
पूतिज्ञा बिरोघ प्रतिज्ञा और हेतुका विरोध होना सो पृतिज्ञाविरोध है ऐसा स्याय्सूत्रमे 
फ़ट्ठा है । जिसका स्पप्ठ भ्र्थ यह है कि जहाँ हेतुके द्वारा पूतिज्ञाक्ना व्शिष द्वोजाता हैं 
प्रथवा प्‌तिशाके द्वारा हेतुका विरोध हो जाता है उसे पूतिज्ञाविरोंध-कहते हैं। जैसे' 
कहा कि गुणके व्यतिरिक्त द्रव्य हीता है । क्योकिं,रूप झ्ादिक गुशीसे. भिन्न रूपमे 
उपलब्धि नहीं है । ऐसा जो अचुपान बनाया गया घह धसगत है। ग्रहाँ हेतुकि हारा 
पृतिश्ाका विरोध हुग्ा ना । हेतु बतायो है कि रूप भ्रादिक गुणोसे भिन्न उपलब्ध नही 
होता तो रूपादिक गुणोसे जो भिन्न न पाया जाय. उसे गुणोसे भिन्न कैसे स्वीकार 
फर लिया ? तो यहा हेत॒के द्वारा पृतिज्ञाका पृतिज्ञापन खण्डित कर दिया गया |: इस 
पुकार पतिज्ञाचिरोध नामका यह निग्नहस्थान माभा तो जा रहा है" लेकिन ।पकारा« 
न्तरसे देखिणे तो णह भी पृतिज्ञाहानि ही कहलायेगी। पृतिन्ना विराद्नि नामक अ्रनगसे 
मिग्नह स्थान कहना नही बन सकता है | यह भी पतिज्ञाहानि होहै। यहापरु विरो: 
घता लक्षण वाला हेतु कहा गया है । इसलिये यंह विर८ँ देत्वामरसिप्हो गया विरुद्धता 
वाला दोष कहा गया है, इसलिये हेत्वामासकफे कारण, यह प्रनुमीत्त धृषित बनेगा । 
,इससे पूतिशा दोपके कारण प्रचुमानसे दूषित करनेक्ी वात-कहनो“युक्तियुक्त नहीं है। 


*,.  प्रश्िज्ञासन्यास्त निग्रहस्थानका परिचय--चौभा, निग्नह स्थान कहा हे 
जतिशा संन्यास । इसका लक्षण न्यायसूत्रमें यो कहा गया है कि पक्षक्षा प्रतिषेष होनेपर. 
प्रतिज्ञात भ्र्थका झ्पनय्न फर लेता सो प्रत्तिज्ञासन्यास है जिम्तर्कां हपप्ठु श्रथं यह है-कि 
वादीके कहे हुए हेतुमें प्रतिवादोने कोई दूषण उपस्थित किया उसः स्थितिमे श्रपने साध्य 
का परित्याग कर देता इमको अतिज्ञा सन्‍्यास कहते हैं। घेपे कि वादीने प्रनुमात किया 
कि छा्द प्रनित्य है इन्द्रियग्र हा होनेसे घटकी तरह । एप प्रकार दादीक़े द्वारा पतुमान 
कहा जानेपर पहिलेकी ही तरह सामान्‍्यके साथ भ्रनेकान्तिक दोष हेतुमें उद्धावित 
फरतेपर वह प्रतिन्नाफ्रा त्याग करता है प्रर्थात्‌ यो बोल पंडता है कि' इस तरह कौन 
कहता है कि शब्द प्रनित्य है तो यह प्रमिज्ञासन्यास हो गया । जो प्रतिज्ञा की थी, जो 
'साध्य सिद्ध किया जाना था उसका ही परित्याय कर दिया गया | उत्त रमे फहते हैं कि 
यह यात तो ठीक है कि प्रनेकान्तिक हेत्वाभास बोल करफे ' साध्यको सिद्धा करना 
, मिथ्या ही ध्नुपान है, इस फारखसे उसे हेत्वामाससे दूषित कहकर मिथ्या कहना 
चाहिए। प्रव हेत्वाभाससे मिथ्या प्रतीत हो जानेपर उस विषयमें प्रन्प प्रकारके वचनों 
, दोषरी परिकल्पना करना ८्यर्थे है । साथ हो यह भी वास देखिये कि प्रतिज्ञासन्पास 
भी प्रतिज्ञाहानिसे कोई भिन्न घोज तो म रही, क्योंकि हेतुमे जब प्रमेकान्धिक दोष 
पाया गया तो -यहाँ7र भी प्रतिज्ञोका ही परित्याग हुआ । तो अतिज्ञाहानिप कोई घिशे- 
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पता मे होनेके फारण श्र्षत जैसे प्रतिज्ञाहानिमें प्रविज्ञका, सरिष्याग “प्रा, था. इसी 
तर प्रतिज्ञासन्यातमें भी प्रतिज्ञाका परित्याग हुप्ना है। प्रतएव येह प्रतिशासस्याशर) 
नामक निग्रहस्थान प्रतिशाहानिस कोई झलग स्वूकूप नही रखता । 
का 6 

हैल्वन्तर निग्रह स्थान॒ंका उद्धावन--४ का निग्रह-स्थान|बताया गया हैः 
हेश्वचर | हेत्वन्तरका स्हायशृत्रमें इस प्रकार सवाए किया पया है कि सामाम्यतया कहे 
गए हेतुके प्रतिधिद्ध हो जानेपर/विश्लेषता हेतुकों चाहगी वाले,-घाहिर करने वाले यादों 
के हैत्वन्व॑र भामक तिग्रह स्पान होता है। इसका उदाहरण यह हे कि जैसे वादीने 
प्रनुमान किया कि यह सब व्यक्त हो कुछ दुनियां दिल रहा है वह भी सब एक प्रकृति 
वाला है घंयोकि विकारफा परिभाष होनेये | अंते शृत- पूर्षक्त पट सकोरा डबला- 
झ्रादिफंफी तरह | भव यहाँपर वादोीफे हारा करे गये हुए भनुमानमें स्यामिचार दिला 
कर दृषण दिया गया प्रतिवादीफे द्वाक्त कि देखिये परिमारा ८ को नाना प्रकृति काले: 
पदार्षोका भी देख! जाता है धोर एक प्रकृति बाले पदार्थोंका-मी देशा जाता है।-मैंसे 
घंट पट लोह स्वक्ांदिक ये एक अछ्ममें मही 6 उर्ममें भो परिमाण देखा जाता है। 
यह मां लम्बाई चढ़िई आरादिकमोें झंदता परिमास रखता है ।ठतो यहाँ जो हेतु दिया। 
गया कि विका रकापपिरिमाण होनेते धौर साभ्य-धिष्ठ किया गदा कि एक प्रकृति वाला 
ती विकारकों परिमाण होतेपर भी ये सब परिशाता-याले'एक प्रकृतिमें हो नहीं होते, 
हैं। तो यहाँ हेतु भय सड़ी हेतु न रहा । हेसुमें भनेकाम्तिक दोप मी आया । इस प्रकार, 
हेतुका धहेतुपना निदयय करके यह बादी कहता है कि नहीं, नहीं। कोई हेतु इस 
प्रकार है।के एक कारखते प्रनुस्यूत होकर विके।रोंको 'देरियोरंग' होनेसे तो एक कारण 
जैसे मिट्टी है उससे भनुस्यूंत होकर जितने विकार होंगे; घं८ सकोरां श्रादिक जितने भी 
पर्याय होंगे उनका परिमाश है, भौर वे एंक प्रकृति वाले हो गए तो दस प्रकार जा 
दीदी सामान्यतयां कह्दे गए हँतुये दोष निरखनेपर डप्त हैतमें विशेषणं भौर लगा देते 
है, विधेष हेत॒को जांहिर करता' हैं तो उस समय हेतमें निशेषता कंहने वाले वादोके 
हेत्वस्तर नामफा #िग्रह् स्थीनि ही जाता है । । 


हेत्वन्तर निग्रह स्थानकी मीमासा-- भग्न उक्त समस्वाके समाघातमें, कहते, 
हैं कि इस तरह हेत्वन्तर नामको नि+ह स्थान झलगसे बताना असग6- है, वर्येक्ति हेतु 
में विशेषता भौर जोडरर,हेस्वल्तर नामक निग्रह्ठ, स्थानकोीं बनानेपर यदि किसीने, 
धामाम्यतया इृष्ठान्त दिया आ्और उसमें दुषण, झ[या यो वहाँ मो ,हप्लात्तसें कोई, भोर 
विशेषण लगाकर उपस्थित करे पोडफिर वह दृष्टाध्तान्तर. ना|मका [निग्नह.स्थान मान 
लिया जाय झयवा उपनय निगमनमें मी किसोने दूषण, दिया/वो;उम्त, समय वहाँ भी 
कोई विशेषता लगा दे तो+उपनयान्तर निगमवान्तर सामृभ्े भी ,निग्नह,स्थान, बनू,बुढ़ेंगे हु 
झौर इस झादोपमें यदि कोई:प्रतिवादी कोई समाष्तान/देठाएहै;तो वथी |सपाधान,. इसमें 
दिया जायगा वही समाघान, हेत्वन्तरमें भी:घटित, हा//जाय॒गा,. दूस कारण, , हेखुत्तुर,. 
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नामका निग्नह स्थान पलगर्स पताना युक्तिसगत नहीं 'चैंठता । | 
श्र्थान्तर निग्रह स्थीतका यौगरसिंद्धान्तमें निर्देश--छठवाँ निग्रह स्थात 
बताया गया है अर्थान्त रद इक लक्षर न्‍्यायसूत्रमे इस प्रकार कहा गया है कि प्रकृत 
भर्यकी प्रप्रतिपत्ति प्रन्य प्रर्थ वाले वचन बोलना प्रर्थान्तर निग्रह सघान है, जिसको 
स्पष्ट माव यह है कि जिंध प्रमेपकी बाद कही जा रही है उस प्रकृत प्रमेयर्मे अनुप- 
गोगी वचन घोलता उठते प्रधित्तिरं नामक तिपह स्थान कहते हैं । पक्ष भौर प्रतिपक्ष 
का परिग्रह होनेपर शिक्क कि लक्षण पहिले फेह दिया है कि एक ध्धिकरण वाला 
बस्त धर्म पक्ष प्रतिपक्ष दाहलाता है प्रादि | तो उनका परिय्रढ होनेपर हेस के द्वारा जब 
साध्यकी सिद्धि बनायी जा रही है ती उस प्रकृत साध्यमे प्रकृत हेतुको जब बादी यों 
निरखता है कि प्रमाणके ,सा|मस्यसे में इस हेतुकी समर्थित करनेके लिए प्रसमर्थ हूँ। 
ऐसा निएचथ फरता हुप्रा.वादी वबदकों तो छाडता नही, वादक्तो तो समाप्ठ करता नही 
गर भ्र्थान्तरसे उपस्थित करवो है प्र्धातृ प्रकृत प्र्थका छ डकरके श्रन्य प्रर्थकों बोल 
देता है तब वह प्र्धान्‍्तर नामका सिग्रह स्थान होता है | जेतते यह कट दिया कि शब्द 
नित्य है प्रस्पशंवान होनेसे। | भौर फिर अन्य-प्रत्य शब्दोंकी व्यारुया करने लगा । देखो 
हेतु किसे कहते हैं ? हेतु बसे व्यु-यन्न हुआ है ? हिनोति घातुममें तु प्रत्यय लगकर य 
कृत शब्द बना है भौर नाम सेमास तियात झादिक पेश करके नाम आदिककी व्या- 
रिया देते लगा तो यह सब अवून्तिर नामक निग्नह स्थान है । वोला तो कुछथा झौर 
उस पक्षका पमर्थत करना चाहा था लेकिन जब वादी स्वयं यह समझ गया कि जो 
ग़लत बोला गया हो भौंर हमारा हेतु इस योग्य नहीं है कि प्रतिज्ञाका प्रिद्ध कर सफ्े 
तब बह हेतु भ्रादिक झनेक शब्दोका व्युत्पत्ति श्रंथं उपसग तिवात श्रादिक अ्याकरण 
सिद्धि प्रादिकफो, घोलते लगा । तो ये हकत प्रमेयस्ते भ्रनुपषोगी दचन हैं श्रौर प्रकृतको 
छोडकर प्रन्व सब बातें बोलने लगा तो इस तरह यह प्र्थान्तर तामका निग्रह स्थान 
बन जाता दे । 


प्र्धान्तनि ग्रहस्थानकी मीमासा - समाघानमे पूछते हैं कि यह जो भर्था 
सर नामका निग्नहस्थात बताया है वह समर्थ साधन प्रथवा दूषणके कहनेपर निम्नहक्के 
लिए भाना गया है या या प्रससर्थ साधन प्रथवा दूषएशके कफहुतेपर निग्नरहके लिए' माना 
एया है। प्रर्थातु वादी यदि समर्थ साथन या समर्थ दूषण कहता है तव उसके  निगह 
फरनेके लिए प्रर्यान्तर तिग्नह घोला जाता है या वादी प्रसमर्थ राघन या दूषण कहे 
तो उसके निग्न हे लिए प्र्थस्तिर निग्नह स्थान माना गया है । इन दोनो विकल्प 
पहिली विकला तो ठोक नही कहा जा सकता | समर्थ सावन बोलनेपर ण त्मर्थ 
दूषणा बोलनेपर या सम्र्थ दूषण वोरानेपर निग्रहरके लिए यदि निम्नहस्थान माना है 
प्र्थान्‍्तर वो भत्रो बतलावी कि प्रपने साध्यको सिद्ध करके फिर कोई उप्तवर ज्ृत्य 
करे तो वह तो दोपके लिए न फहलायेगा कोई समय 'माघन शेला गया तो बह तो 
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सिद्ध हो ही गया । भय वह दोपफे लिये कैसे होगा ? यदि कही कि. श्रम 

दूधएा बोसनेपर भी प्रतिवादीके पद्षकी सिद्धि हो सब्र तो बहू मिग्रहुके लिए माता जा 
सकता है| या बतलावो कि प्रतिपक्षकी लिद्धि,ने होतेपर थी कया वह निग्रहके लिए. 
माना जाता है ? यदि कहो कि पतिफक्ष सिद्ध होनेपर हो बह प्र्चान्तर * निम्नह। काना 
जाता है तो प्रतिपक्षकी घतिद्धिपते हो'इमका मिग्रह हो गया । इस विग्रह्ठ,स्थानसे पविग्रह' 
साननेकी झावदयकता ने रही | यदि कहो हि प्रतिवादीके पक्षकी ,सिद्धि हुए बिता 
ही निग्रह हो जायगा तो जब तिग्रहवादीके पश्षकी सिद्धि म हुई तो इस भर्यान्तरे 
भी निग्रह नहीं हो सकता | क्योंकि इस समय भब दोनों ही वादी भौर प्रतियादी के 
प्क्षकी सिद्धि नहीं हो सकती ।॥ _ *- ८ ईंट 


निरथेंक निग्रहस्थानका परिचय--प्रव एक निदश्नदृस्थान है लिरशेक नाम 
का इसका लक्षण स्मायसूत्रमें कहा गया हैं कि वर्णक्मके निर्देश घाला स्थ ते निरयंक 
स्थान फहलाता है । जैसे धन्द प्रतित्य है जब गशादशइना ड्नेसे झूम | ठ्ध पने 
की तरह । यह भी कहना सर्वया भ्र्यधुन्य होनेसे निग्रदके जिये फल्नः 7 जीती हैं 

या साध्यका पनुपयोगी होनेसे कल्पना की जाती है इतमें श्रहिला यिकनट | बह नहीं, 

हकते कि अरथंशुत्य होनेसे निग्रदके लिए माना जाता है क्योकि सर्वधा अ्रथ्मून्य शब्द, 
ही प्रसम्भव है पर्णफ्रमका निर्देश भी उच्चारित डोनेढ़े बाढ़ धर्यात पीछे जिए जाते 
वाले लाभसे उनमें भी भ्र्थवत्ता सिद्ध होती है । प्रद डिड़ीव विक्षल्र रहेंगे कि प्रथा 
साध्यका भ्रनुपयोगी होनेसे निर्थंक माना जाता है तो संभी फिर तिग्रहाचान निर- 
धेक हो जायेंगे, क्योंकि समी निग्रहस्थान सापण्को सिद्धिके ब्रेधुपयोंगी हैं। यह तिग्रह 
स्थानमें वादीकों चुप फरके यथातया कल्पना फरके एक याह मतायी गे । यदि 
कही कि किसो भी विशेष मात्रसे इसमें भेद सिद्ध हो आयंगा | सब फिर पात्कृन हंस्स 
का प्रकम्पन झादि भी साध्यक्ी घिद्धिमें अनुपयोगी होनेसे भिग्रहस्थान बरे जायगा। 
कोई कोई लोग वाद यिवादके समय भ्रपने कितना हाथ पैर पेकले हैं तो ८४ड भी एक 
निग्रहस्थान यन जायगा इससे निरथेक, नामका भी निग्रह स्थान कहना युक्त नहीं है। 


झचिज्ञातार्थ निग्नहस्थानके परिचयमें सदबुद्धिताकी निम्नहस्थान 
निर्माणमें श्रसमर्थता--भव एक ,निग्नहस्थान्‌ है भविज्ञातार्थ | सभासदोरे हर तंग 
घार भी कहुनेपर यदि पश्र्थ प्रविज्ञात रहा, उसका प्र न जात़ा आामक! प वह झवि- 
ज्ञात ध्थे है अर्थात्‌ वादी तीन बार भी कोई वाक्य बोलता है प्रौर उध् बाप मिर्थंकी 
धभासद नहीं समझ सकता, तो वह प्रविज्ञात भ्र्य नामूका, निग्रह स्थान ही, जाता है। 
यहां इसका यह भाव है कि किसी भी मतव्यको यादीने, घीन बार बताया है हतमेपर 
भी व कोई समासद उच्तका प्र्थ (जान सके प्रोर न, प्रतियादी ही उसका अर्थे शान सके 
मब उसे भ्रविज्ञाताथं भिग्रहस्थान कहते हैं । ४स पम्जन्धमें यह पूछा नाता, है 
ते तीव शर वावयकों घोला और उप सभासदनि धोर प्रतियादियोंने नही शक पाया 


ट 
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तो क्या मदवुद्धि होनेसे नही जान. पाया यो कोई छीघ्र-शीघ्र उच्चारण किए जानेसे 
नही जान पाया ? यदि कहो कि मदवबुद्धि हीनेसे नही जात पाया तो जो ठीक साधन 
बोलता है उस साघनके सस्वन्धमे भी मद्रब॒ुद्धि होनेके कारण सभातसदोंने तहीं जान 
पाया तो घद भी निग्नहस्थान बन जायगा, क्योक्षि सम्पक स्थान बोला जानेपर भी 
परिषदके लाग मदवबुद्धि होनेसे उसे भी न जान प ये यह वात बहुत कुछ 'सम्भव है । 
हस फाररणा भदवुद्धि होनेके कारण परिषदोने वादीके फहे हुए झथको तन जान पाया 
इतने मौषरों वह निग्रहस्थाम नही कहा जा सकता | 


है: डे 


गूढाभिघानताकी निग्नहस्थाननिर्माणमे अ्रसमेर्थंदा -भगर कहो कि गूढ 
शब्द होनेके कारण सभासदोने नहीं जान पाया तो कोई पत्र भोर वाक्यका प्रयोग! भी 
हो तो उसमें भी यह बात सम्मव है कि सभासद लोग उसक्हो मही जान सकते, क्योकि 
गृढ़ शब्द होनेके फारण छुद्ध पत्र भौर शुद्ध वाइ्यका प्रयोग होनैपर वे सभासद लोग 
नही जांन णये । बड़े-बड़े दुद्धिम्तान भी हो तो भी किसी पत्र श्लौर वाक्‍्यके प्रयोगका 
प्र भी नही जान सकते हैं | धब गूढ सविधाम होनेके कारण धमासदोने भहीं जान 
पाया प्रथ॑ इस कारण प्रविज्ञान भ्रथे भिग्रह स्थान बसे जाय यह वात नहीं घानी 
जा सकती है। यदि फहो कि इन दोनोछे द्वारा न जाना जानेपश भी यहा यह वादी 
उस गढ़ प्र्थके गृढ उपन्यासको भी गूढ उपन्यासको भी गृढ शब्दफे रहस्यको भी वही 
फहुदे। प्र्धात्‌ धर फाकार यहाँ यह कह रहा है कि मानी गूढ शब्द होसेके कारण परि- 
सदके लोगोने नही जान प्राया वादीका धर्थ ठव फिर वादी ही हवयय॑ बता देवे श्रारामसे 
घंयेके साथ कि मेरे मतन्यको यह भाव है। प्रगर वह पघादी नहीं बताता है तो उत्तकी 
जीतका प्रभाव ही हुआ इसपर इतसा कहना ही पर्याध्ष है कि इसमे वादीका निग्रह तो 
न हो सका, क्योकि दूमरेके पक्षकी विद्धि न हो सकी । दूसरेके पक्षकों घ्रिद्धि हुए बिना 
तनिग्नह नही हो सकता है। मास्तवमें तिग्रह वहाँ ही भाना जा सफ्रैगा जहाँपर दूसरे 
प्रतिवादीके पक्षकी सिद्धि हो जाय, पर भन्य पादीक्षे पक्षकी जब सिद्धि नही हो रही है 
तब्र उसकी जीत नही हो सकती 


द्र तोच्चारणकी निग्नह स्थान निर्माणमे श्रसमर्थेता-यदि किसीके श्ीक्म 
क्षीत्र उच्चारण फरनेमें घादियोंगे भौर समासदोने झर्थ नही जान पाया यदि यह पक्ष 
प्रहण हुप्ना तो क्ीघ्र-शी घ्र उच्चारणा करतेपर भी समासदोफे लोगोकों ज्ञान सम्भव हो 
सकता है, क्योंकि थे सब सिद्धान्तके जानने वाले हैं, भ्र्थात्‌ कितना ही शीक्रवादी अपने 
पक्षका उच्चारण करे तिसपरं भी फोई परिसदके लोग भ्रथवा अ्तिवादी खुद समस्त 
सकते हैं, ष्योकि पे सब दोनोंके सिद्धान्तफ्रे जानकार 'हैं, इस तरह यह बात नही ऋह्दी 
जा सकती है कि सर्वेथा भ्र्थशुन्य होनेके कारण निरथेक नामफा निम्नह स्थान निग्रहके 
लिए मात्रा पया है। ., 

साध्यानुपयोगी होनेके विकल्पसे भी श्रविज्ञातार्थ निम्रह स्थानका 
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झनिर्माण-एवि कहो दी, साध्यका प्रनुषयोगी,होमेफे वरुण मिर्रह स्पार्म मानों शाही 
है'तो 'साूकयके अनुपयोगकावादमें प्रलापमात्र होनेपर दोनोंका प्रशान घिद्ध होता $.$| 
तो डध दोनोंका प्रशानू सुविशाह्ा्य नही दमा, किस वेरक्रम विर्दश्षकी तरह मिरसे्क: 
माममें ही निग्रहृ स्थान, बना, इस कारण यह कहना ठोक नहीं है कि गिल तर्थि मेमे 
का दियह'ूथान (निम्न कोई मिन्न निग्नह स्थान, मिग्रहें कोई भिन्न निग्रह स्थान, 4 
यह- सी निर्‌थंक नामके निग्रहस्थानमें ही अश्रन्तभू त हो जाते है, इस कारएी अधिनाोमोथि 
तामका निगृहस्थान काई जुदा कल्पना करना युक्त नही है, बयोंकि अरथ वादीके कहे 
हैए मतदंमका परिषदके"लोग प्रथवा:प्रतिवादी नहीं, समझ सक्े दि यह हक ह्टी को 
रहा] ही जैसे वर्ण करमेका को / भी शवब्द.बोला जाप, उसका कोई, पर्ध न है. जे 
स्व॒रोका कोई प्रयोग करे, ९ ६-स्वर लगातार, बोडे, ३३ व्यज्जन लग[कर हे, तो 
बोल यया, प्रव उसका 'भर्भक्षा। गै-किस्ीते कल, ग्‌,घ,ड़ ऐसा कुंहा तो इसका क्यों 
भ्र्थ ? तो जैसे कार्य्रेसके- निर्देशनमें निगहपन का स्थान बताया था भ्रौर वह निरदक 
था इसी तरह यहाँ भी निरर्थक लामका-तिगुहस्थात मुनलो | सो ग्रविज्ञत्त श्र्ण नाम 
का कोई निगहस्थान ते बतन्सका,॥ जैसे, कि निर्र्ध मिगूहस्थान भी कन्या, &] 
प्रकार यह झविशातार्थममका/निग हुस्थान-मी कोई उचित, तहीं है | यह सी 05% 
मिश्यावाद है। श्रौर इस्रेयल वादाको- चुप करनेके लिए, ही एक 224 है है 
झेंगर वादीका भंभिप्राय-कोई, नही, जान; घकता, है, घो उसे, | 

को संम्ना चाहिए। मई इतने-मास से उसका, तय ह यो न्‌, होगा कि ह््प कोई प्रति- 
जादीका पक्ष तो'सिय् मँही हो।ग़या ।ब्यदि मतिवञदीका मतुदय सिद्ध, हो जाय तो 


िगुनस्थीत माता जॉ सुक्ता है। | ६ हगि/के जे अतित 0 के: पटल कम 
“4 री ०३ पक ० ने हि ह 
७», श्रपार्थक निग्नहस्थानका परिचय एक भंतरार्थिक नामेको निम्न स्थान है| 


के 


हसका लक्षण न्यायसूत्रमे सों चसाया है कि पूर्वापर योगसे मप्रति मम्विद् र 
सो भ्रपाथंक है। जिसका माव यह है कि जो पूर्वापर भ्रसगत हो. 

उच्चा रण फरनेसे जिसका यावपार्थ भ्रश्नतिष्ठिव है उसको प्रवार्थक कर्म क् निग्रह 
स्थान कहते हैं । जैसे १० घेतार हीए अपूरे (हैं. प्रादिक.] प्रसस्वद्ध :. भ्र्गवरले वचन 
बोलमा इसे भ्रपार्थिक कहते हैं.। सेमापानमें 'कहतेफहैं-कि. यह प्पार्यक ; वास, निग्रह 
स्थान भी निरधेफ तामंका निगृहस्थससे “भिन्न नहीं; है । एजैसे (कि,जुव्व प्र ड़ द सूत्र 
झय प्रकारते क ख ग घं ड धांदिक, किसी 6 भी प्रकार: यररदिक खोज़ना (अर्ृधुन्य 
है । इसका क्या प्र्थ ? केयलाएक शव्दके उख्ीरणा मात्र हैन्ध|तो से;गो४हख॒क़मूका 
निर्देश मिरथफ है इसी प्रकार यहे अपार्थक ४तामका ।नियूदू स्थात भी तिर॒र्थक/ही, है 
उससे भिन्न कुछ नही हैं ।” फिटडी चार+" परशि, शथुर्क ज रक्त मी $ छिफाा उस 


/ ४7 अपा््कके विचाससे पदनेरथेक्य वाक्यनेरथक्य, भाविकी समस्थीय ये 
यदि यह कहो कि फिर तो पदमे रथेक्य वश रथ पे सिने हीनेकर्ण कारस वह मो" 


न्थ 


#45 महक ५5५२ कै 


न 
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निग्रहस्थान मात्र लिया जाता हैलतो फिर वाक्यनैरथेक्य भी तो वर्णनेरथंक्य भौर 
पदनरथक्यपे भिन्न है। इसलिए एक वरणने रथेक्य नापका भी निगृहस्थान मान लेना 
'घाहिए क्योकि जैसे पद नाना प्रकारसे प्रयोगमे प्राते हैं पूर्वापर रूपसे प्रयोगमे श्रातते 
इसी प्रकार वाक्य भी पूर्वापर रूपसे ताना प्रकार प्रयोगमे भ्र/ते हैं। तो वाक्य नैर- 
थक नामझा मीं निगुहृस्थान सानना पड़ेगा । जैसे एक वाक्यमे पदोका पर्वापर एक 
रूढ़ कार८ पद्धतिसे रख दिया जाता है इसी प्रकार क्षिसी वाकपर्मे यदि वाकपोकी भी 
उप्तकारें व.रत्तकर भिन्न भिभ रूपसे रख दिया जाय तो वाक्य सेरथंवंध नामका भी 
पिगृह स्थान बन जायगा । जैसे कि किन्‍्ही किन्‍्हो काव्योें बताया है कि शख्त कदली 
है, - कदली भेरीमे है भौर भेरीमें बहुतसे विमान हैं। झौर यो वे शख भेरी कदलीं 
झौर विम ते उन्मत्त गगा वाले प्रदेशकी तरह सब, हो गए थे तो इस फवितामे''कौन 
सा वाक्य पहिले कहे कौनसा बादमे कहूँ, इसकी प्रपेक्षा न करके धावथ तो सब “रख 
दिय्रि किन्तु पूर्वापर क्रमके बिना पद रख दिया जाय ता पदने रथथेक्य दश्मा । पूर्वाऐर 
फ्रमके बिना वर्ण रख दिया जाय तो वर्णानेरथकक्‍्य हुँझा । यो ही पूर्वापर क्रमके घिना 
बावय रख दिया जाय तो वह याक्प नेरथंक्य हुप्रा ।'तो' निग्रहस्थान भिन्न-भि्ष 
प्रतेक ट जायेंगे एक वाक्य नैरथेक्य भी बता देना चाहिए । यदि यह कहो कि पद 
नेरथवृप्रको ही वाक्य नेसथेक्य कहते है, क्योकि वाक्य होता है पदोके समुदाय रूप | 
जब पदोमे निरघेकता प्रायी प्तो बावय निरयेकता भी बन गयी '। 'इस तरह धाषध 
तिरर्थकता भी बन गयो | इस तरह पाक्य निरयंक सामका निग्नह स्थान प्रलगसे 
वनानेकी ध्ावश्यकता नही पडी । उत्तरपें कहते हैं कि इस तरह तो वरंक्ी ,मिर- 
धंकताको ही पद निरधक मान लो । क्योकि 'जो भी पद होता है वह घर्शाकि समुदोय 
रूप हुघ्ा छरता है । है स तरह पद निर्ंकृता की भी कल्पता ते फरना चाहिए, 
यदि यह कहो कि पद प्रौर वादपमें सभी जगह वर्णोकी निरपकता द्ीनेसे पदके भो 
निरयेकताका प्रसग झा जायगा । फिर तो पदकी भी निरथंफता होनेसे पदके समुदाय 
रूप उस वाक्यमें भी निरर्थकताका ग्रनुपप हो जायगा। ससे निग्रह स्थामोमे जरा-. 
जरासे भेद करके ध्पने भ्रभिप्रायसे भिन्न भिन्न मान लेना यह युक्तिसगत नही है । इस 
तरह तो सर्वे प्रकारके निग्नह स्थानोका प्रघम बताये गए निग्रहस्थातमें झन्तर्भाव नहीं 
हो पकता । श्रौर, स्पष्ट बात तो यह है कि जितने भी ये निग्नहस्थोन कहे जा रहे, हैं 
ये सम्यनाकी सीमासे गहिगंत हैं। हत्वाभास पक्षाभास प्रादिकर्के दुधए उपस्थित करके 
(दीके महष्यको दूषित घोषित फर देना यह ो बादको सभ्यताका रूप है। भौर, 
विद्वानौंमे श््प्त ही 'पद्ध तिसे' जय पराजयकी व्यवस्था बनती है। किस ही प्रकार बादी 
को निग्र हीत किया जाय, यह भाशय प्रेच्छावानो प्रादरके औग्य नहीं 'साना गया । 
तो जब एड निर्र्णक नापको दोष कह दिया निग्रहवादोने तो उस ' निरर्थकर्से 'ह्ठी 
पविज्ञातार्थ अ्पोर्थक परनेर्थवय वाक्यनेरलैक्प समी कुछ दुषण एक निर्थकर्तामे 
ही भा जाते हैं। हु 


ह्‌ प्रर्‌घ 3 हा है” 
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« । शब्द, पद व वाक्यमें नैरथक्यकी असिंडिमें संदेह - यदि कहो कि परदे 
झर्थकी-भपेक्षी पदमें अर्धवानपतता है तब वर्ण प्रपेका, प्रधोकी” भ्पेक्षा वश भी 

परयूवानपता हो तो इसमें कौन सदेहरी बात है? प्रकृति प्रत्यये प्रादिक बसों ही सर 
जैसे कि्रेयेले प्रकृति भौर प्रत्यय भथवा एक प्रकृति ही पद नहीं होता फेंवल परर््पये 
दी पद नही होता, प्रकृति प्ौर प्रत्यय मिलकर पद होते हैं फिर भी प्रकृति भौर प्रस्यर्य 
हर भी मिलें, ये ये जुदे-जुदे भी हो तो भी इनकी निरथंकता नही हैं, ' क्योंकि ईनकों 
प्रितकर हो तो एक प्रमिप्रेत व्यक्त झुर्य बना करता है। यदि कहो कि भमिव्यक्त प्रथें 
तो इसमें है, फेवल प्रकृति बोली जाय तो उम्से रथ तो प्रकट नहीं दुआ । जब ते 
विभक्ति सहित दब्द न हो तब तक उससे क्या प्रथ ध्यनित होता'हैं ? देवदत्त, "गाय 


है [न 


यो धलग-अलग प्रकृति घोल देनेसे विश्नक्तिरहित शब्द बोल देनेसे. उनमें रथ तो कुछ 
धमिव्यक्त नही हुआ । जब-घव इसमें, विमक्ति लगाई जाती हैं, असे कि वेवदस ने र्पाय 
को धाँध दिया तो देवदसने! इसुफ़ा भुय जाहिर होगया, तो विभक्ति बिना प्रकृतित 
कोई श्रय “यक्त नही होता भौर प्रकृति बिता अत्यपसे विभ क्तित कोई प्रर्य व्यक्त री 
होता । जैसे बोलते जावो ते को से प्रादि,,तो इनका, भय. क्‍या £ तो _अरश्ग्यक्त 

न होनेसे वर्णा निरेधक फहलाता है ! ऐसा कहा,तो- पद भी निरथंक ही जायगा। रे 
केवल प्रकृति, भ्रथ घाषित नही, कर ग्रकृता.।.केदुल विर्भाक्त किसी पर्थको, घोषित 
कर सकती' प्रकृतिका प्रर्भ अत्ययके द्वा रा.हों प्रकट होश है, ओर प्रत्ययका भ्र्ध प्रति 
के द्वारा प्रकट होता है । कैपल पकरृति प्लोर कैयूल खत्यग्रका प्रयोग मेंही होता । 

कि देवदत ठहरता है । इप्त अयोगमू, देदवत्तमें देवदत्त यहाँ, वियक्ति लगी है | ठहरती 
है तिध्ठ तमें मो विभकित लगी है, तो यहाँ दो पद हैं-देवदत्त! तिष्ठति ॥ यदि कोई 
फेयल एक ही पद बोले;किसीने फहा 'तिष्ठति' प्रव दससे क्या भय ध्य॑निय हुर्मा ? 
"ठहरदा है | कोई मतलब ही ग ही) समर सकता । पयवा किंसौने एक ही पद बोलों> 
देवदततने,,तो इतनसे भी कया भ्र हबनित होता है ? तो केवल पंदकों मेप्रयोग करेनेंसे 


भी उसकी भथे कोई भ्वनित सही होता । तब पृदप्रयोग भी निरर्थक हो जायगा। जे 
कहा था ना कि अक हे झोराप्ररत्य,युद्धि ये इकने->इकले ही बी जायें प्रकृतिमें प्रत्यथ 
जगाकर न मोपा जाय-तो)यड़ उन रथ क, है, इसी प्रकार पर्दे भो निरर्थक हैं। वोदय 
पूरा वाला जाय तब उससे पझर्श घ्हनित होता है, कैवल कोई पद ही बोला आयगा वी 
उमंसे उसका-काई प्रर्भ,शञात भही होता है. ,पदि कहो, कि , पदान्त रकी श्रपका रथ 
छाले पदकीस्सा्थकता।होती दैःछो यही,बात/गटी भी लगा जीजिए, कि नकी 
अपेक्षाएरखकर प्रध्ययको स व्रत होती. है, भोर अत्ययस्ी, ध्रपेशा रखकर तेकी 
ससार्थकता होती है । वासये,पद है, कि.निरर्थक मी हो कुछ तो यों, निरर्थकोकों भनेक " 
प्रत्तेक भेदोंमें बोलुनेप॑र ड्युवस्था नृद्दी बन सकती | एक पविरर्थकमें हो उत संवेकों अंत. 
भाव हो जायगा । जि के बलनेसे परियदक लोग प्रेयवा प्रधिवादी सगे कुछ भरे 


नहीं समझा सकते | 6 #क़ फडपरे < 


पर्चावष्ठ भाग [१४१ 


प्रप्राप्वकाल नांमकनिग्रहस्थानकी मी मासा-एक निगृहस्थान हैप्रप्रापकाल 
प्रप्रापुकालका ध्र्थ स्यायेसुश्र्मे हस प्रकारे किया गया है कि प्रवं्रवोको विपरोतरूपसे 
कहना सो भ्रप्रापकाल है। धनुमानके प्रवयव ५ कहे गए हैं-- प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण 
उपनये और निगभन। भर उनके कथर्नका भी क्रम ऐसा है कि पहिले प्रतिज्ञा कहा 
जाता हैं। इसके पण्चात्‌ हेतु । “इसके पर्चात्‌ उदोहुरण । फिर उपनय 
और निगमन, लेकिन क्षोई एन प्रतिज्ञा 'प्रादिक प्वयवोको । विपरीत रूपसे बोल दे । 
जैसे क्रम सहज है उसका उल्लघन करके यदि प्रवयोको प्रयोग किया जाय तो उसे 
अदमप्राएकाल मामका निग्रह स्थान कहते हैं/उत्तरसे कहते कि यहू भी-वात भ्सगत है क्यो 
कि बुद्धिमान शानी पुरुषोंके प्रवयवे क्रमके नियम विना भी भ्रर्थकी,प्रतिपत्ति देप्नी जाती 
है इस फारणा कमी शवयवेमें विपर्यास भी कर दिया जाय ,तो भी उतका अर्थ तो 
विद्वान लोग लगा लेते हैं। इसछे भप्रापुकीलकफ नामका निग्रह स्थान कुछ भी प्रतिष्ठा 
नही रखता । जैसे किसो पुरुषपने ऐपोी'ही कह दिया-देखो घृपत होनेसे हस पर्वत 
धरिन साबित होती है । तो यहा अवर्यवोकों विपर्यास कर दिया गया । पहिले हेतु 
बाला गया व पक्ष, प्रतिज्ञा पीछे लेकिने कोई इस छाब्दको सुनकर स्पष्ट प्रर्ष यहो 
जान पाता है क्या ?जान लेता है। तो उचित अवयवोके विपर्यास वचन होनेपर भी 
धह तिगुह नही बन-पाता ।.निगह तो; प्रमांतया तव हुआ करवा है जब प्रतिवादी 
(5 पृक्ष सिद्ध हो जाय | भर उस्रफा उत्तर वादी कुछ न दे सके । तो वादीका निग्नह 
#- ही जीयगा । का 


ह९ ४3 लि 


५. विपरीतंक्रम सुनकर मत्यक्रमके स्मरणसे/अ्रध॑प्रतिपत्ति होनेकी शका 
व उसका समाधान--शकराकार कहते। है कि जिस प्रत्ञार भ्रपशन्द श्रतसे सत्य शब्द 
का स्मरण हो जाता है फिर उस सत्य शेब्दसे ध्र्थंका ज्ञात दो गयो यों शब्दसे हो 
प्र्थका ज्ञात परम्परासे हो जाता है उसी प्रकार प्रतिज्ञा ग्रादिक प्रववकों विपरोत 
घोल देनेसे भी सुनने वालेको उसके क्रमका स्मरण हो जाता है भोर उससे धांक्यके 
प्र्थक्ा ज्ञान हो जाता है भोर उससे 'वावयक्े ध्र्थका ज्ञान हो जाता है ।॥ तो हुप्मा तो 
भाखिर फ्रमपूर्वक ज्ञानमे लेनेसे ही स्मरण भौर वोघ । तो यहां भ्रवयवोके प्रिपरीत 
ने भर्थका ज्ञान हुप्ा, यह न कहना छाहिये | शक्षाफ्ा रका यह भाव है कि 

किसीने घोल दिया कि घूय होनेसे इस परव॑तर्मे भ्र्ति है तो वादी इस प्रकार बोल «तो 
गया, मगर सुनने वाले ने इस वाक्यको प्रपने श्ञॉनमें ध्र॒प्त तरहसे सम्हाल लिया हैठ़ 
कि इस पव॑तर्म प्रग्नि है घुम होनेसे । तो सुनने वालेने जो «झपने ,श्ानमें- वह क्रम 
उत्पन्न कर लिया कि तब अवयधपके व्युस्कमसे । यिपयंयसे नही, किन्तु यथधाक्रम. प्रयोग 

 प्रत्य ज्ञानोसे उनके वाफ़्यका भर्थ, समझा गया है। उत्तरपे कहते हैं कि इ। तरह 
से झ्पनी बात बनाना सारहीन है क्योकि विद्वांत लोग दविपर्यास रूपसे अ्रदयवोकी 
घचन सुनकर 'भी तत्काल ही उसके नसुतनेसे ही. वादयके भर्थका ज्ञान कर -लेते हैन 
ऐसा नही देखा येया कि किसीने तो धिपर्यास रूप्रसे प्रवयवोका वचन दोला और 
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ससे सुनन वालेने अपने हृदय में, कम, सैस्हा ला, झोर-उसे- क्रम पुर्यक, सगाया >त्तव शान 
किया ।'ऐसी प्रतीहि।मह्दी होतो 'जिसःही उच्चारण किए-गए दददसे;ज़िए ,हो; अर्येको 
'प्रतति कोवी है वह ही! उसका वाथक है प्रन्य बही, प्रन्यथा श्र्यात्‌,७ उ़ारण «दिया 
जाय शब्द कुछ भोर कोई ,किसी दूसरे!श्रप॑ को प्रतीति, कर | वैठे/याने) प्रस्फ, अर्थका 
यावफ उप्त बना छाले तो शब्दसे पझौर उतस्तके कऋमसे भप वाग्में:उसका- व्यूट्कममें , ,स्म- 
रशा हो वेठे तो स्वुताझप शब्दसे भधवा प्रस्शतमें, कमसे »मी <भ्र्थकी [ज्मत्रीति हों 
जायगी ।घब् यह भी कहा त्जा सकता, है, जँदे पकि शफाकारने यह. बात ; रखी +थी कि 


कोई यदि क्रमका उल्लेघ्र॒न करके विपयेय रूपते भी क्षब्दोंको रखकर झवयवोफ़ो २ रख <, 


कर योल देतो उसल्षोल्को, सुनकर दूसरा: उसके क्मफ़ा स्मरण करत] है भोर अपने 
में उच्तफे क्रम पुवक योजना बताता है। फिर उसको ज्ञात, होता नहै॥+ ऐसा; मदि (कहते 
'हो तो इसके विरोधमें'यहू भी; फहा था सरता कि जिसको (विफर्यादका भीज्ञान् है 
झोर धुगमः क्रमावाले वाक्योंकों सुना, जहा धंदधवोंका क्रम. कहना चाहिये उफ-कमप्ले 
अवयदोंका प्रयोग सुना।प्तों उसे सुनंकर-फ्ट्ट बहु विपरोत क्रम लगा ,ले / पौर #फिर 
'अरधेको जाने. हो यहाँ:विपरीव फरमसे वह, भ्र्य्टी प्रतोंति करने सगा ऐसा: मी | तो 
कहा जा सकता है ।म्ाफ 5 ६४५ ५ कण कक 


7: अत बाब्दसे अपदोव्दक स्मरण द्वारा सर्थ प्रत्यय प्रसंगकी प्रापत्तिं दूर 

प्रयार्स और ठिसको सेमाधान--दांकाकार कहता! है कि ईंते सरह तो थे 
एंब्द भ्रादिकसे ध्रप शब्द भादिकके स्मरणका क्रम हो जातेएे ज्ञान किया खाने लेगी तो 
जाब्द भौदिकका झआख्याने।करना:ध्ययें हो जायगी। प्र्थात्‌ कमी- कमी;सम फ़ानेके लिए 
शाध्दोंका धारबार मापरफ़ कियणातां है, समझाया जाता हैं, बोला ,ज़ाता -है | :भव 
विपरीत शब्दसे भी ज्ञार्न!होता, उस सुगम-क्रम वाले शब्दसे भो ज्ञान, होता, हए तरह 
' ज्ञान होने लगा तोःशैंग्द सुनकर स्मप शन्दका ज्ञाम करे कोई धप दन्द सुनकर .दायव्द 
का शान फरे कोई तो भय हर तरहएे ज्ञान'हो जाने लगा याने छिसोके बोलनेका,कुछ 
भद्दत्व न रहा कि जोसजैतास्नोले-उसकां वैसा हो बोल सुनकर शान-कर ,लिया जाय, 
अब धोलने वालेके दाइदोंके भंनुत्ता र, सुनने वाले श्ब्दोंका ज्ञान नही .करता-है-तब्र,फर्ी 


कभी शिन्ही किन्‍्ही।शब्दोंका जो प्रस्वाख्यान कराया जाता, बारबार- भाषण, क़्रायो 


जाता या बोषने वालाख़ारबार धव्दोंको बोसता है जब तक कि.दुपरे.लोग समझ, न 
पड, घो'दूसरेको समर्फम्रेके' लिए जो-पुन. पुनः कथन करनेकी वात चलती है वह फ़िर 
छयर्थ हो जायगी । ऊत्तरमें कहते।हैँ कि ऐसा फहने "याले खुद झपने प्लापके भ्निष्ठ 
झतव्यकों सिस्धकर रहे हैं.अपशब्द,होनेपर भी भ्रस्वास्यानकी उपलब्धि,होनेसे,| सल्कृत 
अंर्यात्‌ सम्हालें गए शब्दसे थो कि सत््व-रूप है, उधसे,घपमं,होता है; भौर सस्क्रत। शब्द 
पे धर्म होता है ऐसा नियम वतामेपर फिर धन्य धम्म, भधम की बातका: भनुष्ठानफरती 


अ्यर्थ हो'जधिंगा ।'पुजा:प्रेध्योपन: योग भोदि सब व्यर्थ ही आयेंगे;कोई-मतब्य-ऐसे * 
हकि जो केवल वचन *ब्येवही रकी उपठचितरुप ता/समझ णानेपर) घर्म मातते'हैं ओर, 


+; 5७2 


च्दट्डट 
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हसके विपरीनमे धत्र्म मानते हैं तो इससे फिर प्रत्य बातोकै उपायकां मनुष्ठांच करना 
उ्यर्थ हो जायगो और घंम भ्रौर पधर्ममें भप्रतिनियमता हो जायगी, क्योकि प्रधाभिक 
पुरुषमें भी सस्कृत याने सम्हले हुए धब्द बोलतेका सामर्थ्य पाया जाता है, प्रौर घामिक 
पृरुषमे भी सरकृद शब्दके बोलनेझा स्मरण पाया जाता है तो इसमें धर्म प्रधमंकी व्य- 
बस्था नहीं वन सकतीं,| भ्रथवा हो उस करमसे श्र्थ प्रतीत्ति। वो भी धर्थका ज्ञाव कमरे 
ही हुआ करता है । जिस वाक्पसे श्र प्रत्यय विपरीत बन जाय, अतिक्रान्त हो जाप 
वह निर्ंक कहलायेगा.। भ्रप्रापकाल निरथेंक नही कहलाता । जिससे विपरीत भ्र्थ 
घ्वनित हो वह बचन_पश्रप्राएकाल कहुलाहा है। अ्वयवोप्ते विपर्यासरूपसे वचन हो तो 


्सि प्रभापएफाल लही पउद्चते हैं। ' 


शक ना हू महक ७ के 
न हि 


'" पुनरुक्तेनापक निग्नह स्थानकी मीमासा[-एक निप्रह स्थान है प्रुतरुक्त 
तामका । जिसके लक्षण न्यायसूत्रमे इस प्रकार किया गया है कि छब्द झौर भ्रथेका 
जो पुन कथन करंट है उसे पुनरुक्त निग्रह स्थान कहते हैं क्रेवुल झनुवादको, छोडकर ॥ 
धर्थात्‌ प्रनुवादमे ता सपरा कहा है जाता है। दुसरी, भाषामे, कहा तो उप्त, अनुबांदके 
प्रतिरिक्त धन्‍य किए। था स्थानपर, किसी भी, प्रवसरपर हान्दको दुबारा कहना प्रथवा 
उस प्र्थकों दधारा ,(|' गो पुनयक्त निम्नह स्पान्न है। हस सम्बन्धसे- समाधान रूपमें 
इत्तना ही कथन पंवपप | कि भ्रैथंका पुनररुक ही पास्तवमे पुनरुक्त कहलाता है ।, शब्द 
दुवारा बोल दिया न । उसमे पुनरुक्त निग्नह स्थान नहीं बनता ,इसका कारण यह है 
'क्ि यदि शब्द वे ही ;वारा बोले जायें, लेकिन उनसे श्रर्थ भेद ज्ञात हो तो पुनरुक्त दोष 
शहद होता, शब्तको' सनावता होलेपर भी पुनरक्त नही कहलोता, केयोकि वहाँ धर्थ भेद 
हो संकता है। जेस +१' बाव्योपें वर न प्राता है कि स्वाधिनि हंसति हतति, यद्यपि गे 
हसति के दो बार #'गग हुंग हैं लेकिन धर्थ इनका जुदा है, स्वामीफे हँसनेपर हू नता है 
किसी सेव की या८) हरिताका धर्णन किसी 'काव्यकारते किया तो उसमे वह कहता 
है कि स्वामीके हैं, हो हँपता है, तो यहाँ दो हसति शब्द ध्ाये, लेकिन इनकी 
प्र्थ भिन्न भिन्न : ' ) ज॑ब्द दुवारा कहे जानेपर भी चूफि भर न्‍्यारा न्याराहै तो 
यह पुनसुवत निगह २९' बन सकता । बेही कि फिर छहुता है कि  स्वीमीके ;प्रधिक 
रोनेपर वह अधिक “37॥ है । स्वे।मिनि उच्चेदचि सः ओंति।रोदति, तो यद्यपि रुदति 
झिब्द दो बार प्रयुत्त *' है लेकिन प्रेंथ मिन्न भिन्न हैं,'हस कारण यहाँ पुनरक्त स्थान 
हो नही हो सकता. “मेक सदाहरशां मिलेगे । स्वामिनि प्रधावति घावति । स्वामी 
की विश्ष्टि दोँट/ 7 *  'ढन है । निन्दति/किन्दति स्वामी यदि झिसी गुँणी भौर 
निर्दोष पुरुषफी 0 ५ रा है तो यह भी निन्‍दा करता है'। ध्रादिक धाक्योप्रे शवब्दके 
दुबारा प्रयोग होंगे “ ' घूकि प्रथं मिन्नें है तो उसमें पुंतरक्त निग्रह स्थान नही वनता 
तो जब दाब्दको ८! '- ? बोल देनेमें पुनरक्त निम्नह स्थान उत्पन्न नही होता तव यह 
ही मानता चाहिए 7 पे हृष्ठ शर्यके वाचक उन छ्षव्दोके द्वारा प्रथवा अत्य शब्दों 
के द्वारा सत्य ही ५ दर! किया जाता है, और, उन प्रतिपादक शब्दोको ,हनेके 


।॒ 
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बाद एक बःर सथवा; ब)र4ार थो- बोलता हैवठसे/<निरर्थक ;सो, कह ; सकते : है, ६ पर, 
पुनरक्त मामक निप्रह,स्थात नहीं कह सकते,:बर्षो कि उसमें. इस्ट, भर्थके विशेष मतोनेका 
प्रयोजन है। सर कक टक कोहनी 5ी५ कि हा... इटक री बन्‍त्यल हर पका4. 


$ श्फू थे ॥3 7ध्का $ कुछ 


पुनरक्तपन्ा होनेसे लिग्रहस्थानकी सिद्धिकां थरभाव-- प्रमी जो वादेन्शीण 
वावयके उदाहरण दिए गए हैं उनमें प्र्भभेद पाया गया है। किर्हीं, धॉक्योर्म प्रो 
प्रथभेद न भी हो भौर चपते द्न म्भिप्रायकों बड़े जोरेस' बेतीनैशा प्रयोजन हो” भर 
उन्हीं-उन्हीं बाम्दौक !#ई यार प्रयोग किया जाय तो उन्हें कमी विरथक तो घहि कह, 
देंगे, पर पुनरक्त तामफझ निग्रहस्पानम फहितेकी जहूरत नहीं है। जो भी भर्थत्ते प्रपनन 
है, परिशात है उप्का उस हो घन्दमें पुन वचन कहता पुनरक्त कहा गया है? जेर्से- 
फिसीने अनुमान कियों कि थो उससे धर्म वॉला'है वह भ्रित्य होता है, "ऐसा फहुकरें: 
येंधवि इस फहनेंसे हीं यह पाते सिंदें हो जाती है जो कि बात ग्रभी झागे कहेंगे,लेकिद ' 
पुन, इस तरए कहना हि थी प्रमुपपातत धर्मार्वाला है वह नित्य होता है भ्रयवा थो 
निश्य होता है पह हॉरपश घर्में बाला मह्ठी होता।स्ऐसा सिद्ध हों गया । फिर भी घाते _ 
हुए भर्थका प्रतिपादग देरेनेके कोर बह स्यर्थ/कीं जाता है इस कारण मिग्रहस्थात 
बैन पया । पुनरक्त होनेड्े कीरण निभ्नहस्थानः नही होता । भ्रौर, इस प्रकार यह पुन 
रेक्त नामफ दोप भी निर्येकर्मे टी तमिल होता है। निरयंकसे भलय कोई -पुनरुक्त « 


वामका दोप' नहीं टीोठे।  चअओऋओोे -: 
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8 प्रमाण झौर प्रमाणाभासके निर्णयसेःही, जय पराजय व्यवस्था--प्रह 
मुख्य प्रकरण यह चूस रहा'है;कि झ्ाश्रय करनेवाले वादी शोर प्रतिवादी समाके 
बोचर्म सभाएतिकी/एपस्थितिर्म प्रपना अपना अतव्य रख रहे हैंतो उनकी जीवह्ार 
किस माध्यमपर-होती है । भीतहारका साध्यम)तो जैन झासनमें यह बताया, है दि 
ब्रोःष्तमथे वचन घोछ सकैं;: प्रमाशधिद्ध पचन-वोल सके तो उसको मो जीठ -है -भोर 
श्री प्रभाणामासका वधन बोलें, श्रसमर्थ वचन/बोले, जिसमें हेत्थामाघ्त प्रादिक दृषुएों 
धोयें।सों उसकी पराजय है।ले किन इस अयःपुपाजयका भी अर्थ हतनो: हो है. कि 
हुतियाकों यह ध्यान भाए फि यस्तुस्वरूप यहःहै भ्रोर इस मार्गमें चलनेसे ;प्रात्म 
कल्याण ट्ोता है । कहीं लोकमें भैपना धड़प्पन;लुटानेके लिए जोतका धर्थ नही कक, 
इंधके विरद्ध योग घिद्धान्चमें यह प्रतिपादन किया है कि जय प्रौद पराजुयका कारण 
छल, जाति, निग्र॑हस्थान, जल्प भौर वितदा ये। ५ तत्व हैं, भोर १६ तत्व कहकर,5 इगे 
की सामिल किया गया है । लेकिन दुसरेका मु छु.जंद करनेशे लिए झयवा- स्मोर्म 
हाली पिटानेके लिए छोल)जाति, निम्नह स्पान-क्ृदि:वाले बचत बोल करके? उसकी 
होर करा देये तो भले ही +जासमक लोग उसकी;हार जात लें । जो बुद्धि यान लोग[ह 
बे'तो; प्ुक्तिफ:पमर्थ वचन देखफर। ही जयःपर[जयकी व्यवस्वा करेंगे ।.; यहाँ ५ 
निग्रहस्थानोंके- भेदके सगे ,पुनरुक्त नामका निम्नह स्थान फह्दा जा रहा है [जोवपत, 


7) शलव्विश ऑर्मि [प्‌ 


बारेबार केहा जाय जो मतलब बारबार कहा जाय उसे पुनरुत्तीकहते! है, हएमे नि 
यह प्रन्तर है कि शैवंद यदिन्‍्वांरच/र भी कहा जय लेकिन पतर्लेय-जुददे-जदे प्रकट ही 
त। वहाँ पुने रक्त दे।प नही होतो शोर, 4कस। जा पद अक्दा भा' वा वी रा हटा मरने प्र 
भी ब।रवार हा भर चाहे शब्द-मी भित भिन्न हो छकिते भरे लथ' वही की वेहीर निकले 
सो घहसब निरथकमें सोमिल होगों है । ऐसा पुर्नशक्त भा निरर्थक' ही फहलाता' है. 
तो एंकःनिरंथंक -तामकों रघेन बततानिषे! बाद फिर  पुंनदत्त;,' अप शिकाल, 7 झपाधक 
प्रविज्ञीत्तिर्थ प्रेदिक मिग्रेहस्थान बताना व्यर्थ है क्योंकि हन भर्वेक्षा मिरर्थक -मार्मके 
निग्नइ स्थानमें ही अन्त वि हों जाता है। 5 | ७ * '"' (७ -+- 
को, 5 के «0 ध्ा 3 जी पी इटक डए  ह. जज, 
+ अनतुभाषण निग्रहस्थानकी मोम[सा- एक निग्रह' शान, है, प्ननुम।पण । 
अत्नुभाषशाका न्याय/ुन्षमे यह प्र्थ किया है कि वादीने कोई-ब)त-तीन, क्र के, दि 
पर परिप्रद्क्के न्लोत तो-मालुब-जान *ए किन्तु -अतिन्ादी,..उपक ,हत्युच्तारण नहीं 
करतों है । जब एक वादी कुछ झ्पना म्तव्प रख रहा है चाहे,वह “८4 हु] चाहे 2 म- 
ध्व हो, "रिप्रदकके लोग भी सब उसका मतलब, जाव गए तिसपर भी उम्तके _ बारेपे 
प्रतिवादी णदि कुछ भी नही कहना ता. बह भननुभापतञ नामक दोष है! कारण यह 
कि. प्रतिवादी, एुवि जादीकी, कही हुई बाहुका प्रत्युक्चा रण. जो. करता है . ता क्रिस 
घाश्रयज्ते फिरयह वादीफ़े पक्षका ,निप्लेव करेन. एम तरह. अननुभाषए नाप्का लित्रह 
स्थान ब्रतीया .गग् है-। इसके सम्राधानमे दो विकल्प,पूछे,जा रहे हैं --प्ननुभाषणाक 
क्या यह मतलब-लग।या ज़ा.रहा है कि.वाह़ीने लितना जो कुछ फड़ा।है, शववके सबका 
भ्रभृत्युज्ष्वा रण होना श्रर्यात्‌ परतियादोके.6/ रा न.कह-. क्या ',ग्रननु भाषण का यह संत 
लघ है... या बादीके कहे हुए उन वचनोमेत्ते जिस _वचनके ;प्रस्युच्चारण ,कषिये जनता 
प्रतिवादोके प्लक्ी सिद्धि नही दो सकती,,वया उसको प्रतूरूपु करके उच्चारण ने _ 
करना यह प्रननुभापूणका अभिष्राय है ? इन दो विकृल्पोमेसे यदि प्रथम विकत्प 
गे कि बादीके द्वारा कहे हुए समस्त-वघनोका, प्रत्युन्चारण नू करता सो झ्रननु भाषण 
है, सो यह कथा करना श्रयुक्त है क्योकि वादीके द्वारा कहे हुए समस्त वचनोका प्रत्यु 
चारण भी करे वादी'तो भी उम॑का दूपणु बेतानेमे उपे बोधां नहीं श्राती । 'वादीने 
कितना भी कह्दा हो, जितना श्रश दूपखा देने लायक है उतने ही थशका प्रत्युच्चाररणं 
करके पतिदादी दूषण उपस्थित करता है तो उसमें 'दूपणा वचन सिद्ध हो जाता है । 
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उदाहरणपूवक अ्रंननुमाषणणे निग्रहस्थानकी ध्यर्थताका कथत-+ जैसे कि + 
वादीने ग्रह प्नुगान' कियों किसमस्त पदार्थ ग्रेनित्य हैं। सत््व होनेसे.। इतना बादीके ४ 
हारा कटी जीनेपर प्रतियदी फेवल इतना हो कहता' है कि सत्तव होनेसे यह हेतु विरद्ध 
है । प्रव॑ सम्रोमें चैंठेने वॉले सभी विवेकीं संमक गए इतना हो सुन कर कि जो सत्त्व 7 
हैतु:है वह सदोध हैंतूवे्तायाँ जो रहा है । वया जो जो चीज होती है वे सब -अनित्य- ८ 
होती है? यह च्याप्लिहे वंपी २ सतत होने वाले पदाय्यमैंसे' कुछ पदार्थ प्रधानतम होते 
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ले. ॥॥ 


हैं भौर कुछ पदार्थ धनित्व होते हैं। तो इसमें हो विशदठां सब, सोगन हमर गए) 
क्योंडि जो क्षदाकवादका एकाम्ह है रसमें सर्वेधा पर्धक्रियाका "विरोध !है। यर्रि 
कोई पदापे क्षग क्षएमें हो भष्ट हो रहा है हो उत्तते कोई काम भही. चल सकता है।*: 
उत्पन्त हो पहिले मपपमें धौर हूपरे समण्में रहे ही महीं ऐसा क्षणाक्वादी सोग 

प्रात्माको क्शिक भांसेतें हैं। जिए धारमाते पापकर्म किया वह करते करते /ही। नह 

हो गया, फल भोगनेको दूपरा पात्मा भाता है। तो वह व्यवस्था कोई समुचित: भय 
वस्था नहीं है । तो क्षशिकवसदमे प्रक्रिया नहीं बनती | हस कारए धमित्य मानने” 
पर सत्यकी सिद्धि नहीं होती है। जो सदमूत हो वह सर्वेधा प्रित्य हो ;यह, बात. 
प्रसंगत्त है । वह नित्यामित्यात्म क है । द्राय्ट्ट्वित पो झदा रहने वाला है। प्रतएवं 

नित्य है । पर्यायटृट्रिसे भू कि ्याय बदलतों रहती है प्रतएव भ्रनिए्ण है; ही वहाँ 

जो धनुमान किसी वादीने दिया था कि सब धनित्य है सत्य होतेंसे तो €मर्मे केवल 
सतवको ही विरद्ध कहकर प्रतिवादीमे सण्डिल कर दिया तो वादोनें जितना कुछ: 
कहा था, सारा ठो नहीं प्रतिवादीने उच्चरित किया लेकित फिर भी दूयएँ बने 
घ्िद्ध हो गया । त# यह विकल्प कि वादीके द्वारा जितना जो कुछ कहा गया, सारा 

का सारा प्रत्युक्षारणा करे प्रतिवादी तो ठोक, प्रौर म करे तो प्रतनुभापएा तामेका : 
देष है. यह बाठ युक्ति संगत मही बनी, वर्योकि चेोड़े ही धब्दमात्रते बितेना शि दोष 
देनेके लिए समर है उसका उच्चारण करके ही प्रतिवादीमे दुधपएा समधित कर दिया 
है। तथ तो दूसरे विकल्पकी पृष्रि होती हैं कि जिससे छंब्दहों सदोर बतानेऐ प्रति: 
चादोका मनव्य शण्डित होता है. इतनेस ही ए्रतियादो प्रत्युक्षारएं ते करे हो श्रन॑नु 
भाषण दोष है, गह बात फिर मान लेगा चाहिए। पौर, जक इस प्रच्रका दुपण 
देनेके लिए वह प्रपमर्थ है तो दपका मतलब यह है कि प्रतिवादोफो द्षासत्रोंढ मतलब ' 
का परिज्ञान नहीं है। भौर, उस समय फिर यह दोष बया है ? उत्तरकी पअरग्रतिपत्ति 
ही बनी | भौर, उसीसे हो दूधणा भाया विन्‍्तु प्रभभुभाषणाक कारण महों पभागा। 

इस तरह भननुमाषण नामक निग्रहस्थान भी प्रतिष्ठासे प्राप नही होता । 


अशाननामक निम्नरहस्यथानकी मीमांसा एक निग्रह स्थान बताया गया है; 
झज्ञान तामका । इसका स्यायसुत्रमें इस प्रकार सक्षणा किया गया है कि जा भविज्ञात /' 
हो उसे भज्ञान कहते है । इसका खुलासा यह है कि वादीने कोई प्रपता पक्ष . उपस्थित 
किया भौर उस पक्षकों वरिषदके लोग तो जात गए भर्थात्‌ समार्मे बेंठे हुए खोग 
उसका मतलब समभ गए, पर प्रतिवादी मही समझ सका । हो यह भ्तिवादोके [लए 
झा नामका निग्रह स्थान है य्योकि मतलबकों जाने बिना वहु किसका निषेव कर 
सकेगा ? कुछ बोल हो नहीं सकता ॥हस तरह यह भज्ञान मामका-एक -तिग्रहस्वाति 
बताया गया है । तो इस मिग्रहस्थानकों भी झसग,रूपसे बतानेको बात -सारहीन है । 
झ्रधथवा बताओो तो यह प्रज्ञान तामका निग्रहस्थान कह्दा गया.है:झौर पहिले:पृतिशा 
हामि, पूतिज्ञा पुतिषेष, पूततिशा विरोध, पूतिशञा सम्यास; द्ेत्वंतर, भर्थाग्तर आादिक)णो- 


ड़ 
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निपहस्थान कहे गए हैं उन सबका हस ही प्रज्ञानमें भ्न्तर्भाव हूं, जायगा । मो उत् 
निप्रहस्थानोकों प्रलग न कहना चाहिए भौर यदि उन निग्नह स्थानोको भी कहते हो, 
इसे भो कहते हो, तब निम्न हस्थानकी पख्याका कोई नियम नहीं घन सकता, फिर तो 
झौर अनेक निम्नहस्थात धनाभो । वादीने जो कुछ कहा है उसका आघा जान पूतिवादोी 
फर पाया, वह भी निग्नहस्थान बना, कभी फोई थोडा ही ज्ञान घन पाया, घह भी 
निग्रह स्थान बना । इस तरह उस भज्ञानके पनेक भेद होनेसे निग्रहस्थानका कुछ नियम 
ही नही बन सकता। वे तो सनमाने क्‍्नेक वन जायेंगे। इस धरह भजीत तामका 
निभक्‍्रहस्पाव भी कोई अलग निग्नहस्थान नही है । 


प्रप्रतिभाव पर्यंनुयोज्योपेक्षण नामक निग्रहस्थानकी भीमासा एक 
निम्नहस्थान माना गया है श्रप्रतिभा । उत्तरक परिशान न होनेकों भ्रप्रतिभा कहते है । 
ऐसा न्यायसूत्रमें कहा गया है किन्तु प्रतिमा नामक निग्रहस्थात भी प्रज्ञानसे कोई 
भिन्न स्थान नहीं है । जेसे कि भशानका लक्षणा कहा गया था कि जो प्रविज्ञात हो, 
जिसका ज्ञान परिषदके सदस्योने कर भो लियो है, लेकिन प्रतिवादीकों प्रश्नात है उसे 
झज्ञान कहते हैं तो यहाँ भी यही बात कही गई है कि प्रतिवादीकी उत्त रका परिज्ञान 
नही है | तो यो प्रप्रतिभा तामक निग्नह स्थान भी श्रज्ञानसे कुछ प्रलग नहीं है। 
झ्रशाव ही है। एक निग्नह रथान म!ना है पर्यनुयोज्योपेक्षण जिपको न्यायसूचममें यह 
लक्षण किया गया है जो वक्ता निग्नह प्राप्त है धर्थात्‌ जिसने कुछ भ्रसमर्थ था सदोष 
वचन कहा जातेके कारण सभामें जिसका निग्नह कर देनेका त्पयुक्त प्रवसतर है यो यह 
निग्रह प्राप्त है फिर सी उसका निग्नरह मे कर सकता यह पयंनुयोज्योपेक्षण नामका 
निम्नहस्पान है, जिसका स्पष्ठ भाव यह है कि जिस वादीमें दोष प्राप्त है भौर फिर भी 
उस दोषको प्रफट न करे तो यह भी एक निग्रहस्थान है । जो पुरुष असमर्थ ध्थवा 
सदोष वचन ठोल गया है उसके प्रति दूतरे वादीको यो कहना चाहिए कि यह तो 
तुम्हारा निग्रह स्थान है धर्यात्‌ तुम यह सदोष भथवा प्रध्षमर्थ वचन बोल गए हो । 
हस फारणासे तुम निगृद्दीत हो गए, दूधित हो गए, इस प्रकार बालना चाहिये थय/। 
लेकिन उस प्रवसरमें वह न बोले भौर उसकी उपेक्षा करदे तो वह निग्नहकों प्राप्त हो 
- गया । जैसे कि वादीने सदोष वन कहा । प्रव वादी तो समर रहा है कि मुझसे यह 
कुछ असम बचन बोला गया है लेकिन उसपर प्रतिवादों कोई दोष नदे सका तो 
भब इस वादीको यह मौका हो गया है कि प्रतिवादीस यह कहे कि देखो मेरे कथन 
में इस समय यह प्रसमर्थता थी, यह दोष या, वह्‌ इस >तिवादीकों बताना चाहिए 
था लेकित यह न बता सका । इसलिए यही निग्नहप्राप है। इस प्रकारसे पयंतुयोज्यो- 
पेक्षण नामका निग्नरह स्थान बताया था रहा है । इसीके समर्धंन्मे निग्रहवादियोंने यह 
कहा है कि यह बात जब कोई पूछे कि यहां किसकी पराजय हुई है तो ऐसा जब 
कोई पूछे कि यहा किसकी पराजय हुई है तो ऐसा जब परिवदसे पुछा गया तो परि- 
ददको बोलना चाहिए कि यह इसकी पराजय हुई है, पर जिसने स्वयं सदोष बच्चन 
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बी वी है वहनलिग्रह प्राह:्दैकलड़ वातताजमीही डिक पके ही तहसुफे स/उलीडकी 
वी ककले खष्टाकडे।इसज्ञ खगेसह 8र्ुज्ञेजपुएक्षण: कम का क्षिई सर जुदाा 
'ज्ञाताएह ॥जैकिनप्यहाओी, प्रशातपे! प्रतिरिक्तक्रीरफ़्कनडी; है।।फ का सो, कमत्त मवि 
'अ्रधानाल(मक प्िप्नह उल्नानपे क्र जेलानवाहिए।।फ + जिन ताजे झम भीर 
/ लिरवगोजपिशी रिश्वत हिवितिका जहिकी पट 
स् न हैं बन रनुग ज्यानु वी | भ्रैशवति नि वीक, परम 237 योनि जी प्न ह 
स्थ 5 रिधिर दिल |इिपीक। मम व पु प्रीर बम मिग्रश्थाशिशी मत 
4. «व २टित पुदय के दायकों अक्ट बरी व किीतीशक लीड कि पका 
थे « गदिमकी प्रद्षिह्षोमिज्वालएपुर्प हैःसदोष जरपनितर्वीनुनेंठीयाला//वीक्तार है. भौर 
88क क्रापको अकटः नै र्क रस के फोर्ड पते उप्कशयनुपरोज्योप्रेक्षशपतिग्रड़/स्थान/त्यनती' 
है।हाए तहकहा गया प्वैज्लदूसरी सामरवुमेछ कित्तुप्त/तिरनुयोज्यानुयोगमेंए शहर पार्त़ , 
बंदी वी घहीए कि क्रोडीघ्वज्ञए घित' ठ्रह्ोण साइशाध्यों ती।हैं; ।उस्तेईपमिर्दोविक वजनी 
है एस का मिग्रहठ भही/किंय छा खिंगठी #एलेकिक उसमें+रिर्निग्र है ऊझ्यीत 7वना वा पक 
उडाइफ्रः द घकोा्प्राप है इसाविकारकि। प्रयाग क र्राध्यहि: मै निरतुया ज्ा्ुँयोंग 7 प्सप्तार 
प्रह गेप्नक: तेः हैक इसे लिग्रक्ृस्थ।नका छमीड़ भशाने तनाा्मकाफनिग्रहस्थॉन में) झर्धी मी के 
80 ऑमणुकफदोपमिंदोवे तम्घतीसकमाअिर्यी नाहीह पीर हामिद्ने घिपुरपि क्िन्दो प 
प्रतिरा गह भीशथनजानप्हैत तोायीहएप्रेजञानस फ़ोई भिन्न छिग्ह स्ताते धह्दी है।एे एछाू 
धुछ फएि रू बछञम्ाए वा एड मे कक ऋफ शान छट्टी पर हि कीईएा हुक एस! 
रह किरडगिमक कम फा जूक, पर गन त दतिया, स्वत पर 
(छोएक कद हा अप पब, पर 7 का एरित ७) 77 2 42! 
बाक विरथेद, 88087 हिल 2 #8 अतफर ० क पी 
सह व्या परगना १३३८ 6 हा 9, श 7 कक बह हक हिड़ हा, 
$ धरे लगा ड़ शहित रकरिओ कैसकी रा कक वीक शक फहि , 
न ] पड! कं (ने नर फ्ड च [की कप कप 22/28/4050 का 
'हनाज हिप्काश 7 ढि रे िए जे मु 9 6, इस 5 पा वि शक 
पु देह 2 यह 28 66 लक कै हम 
पक्ष छीफवाह्रीजो हप्रदाक0/  8 गण मी, गिठ छह पृ 
ढफ़तुमानहेह ७ हु उप, डाइ लता के, पे के (मत, (इुछे ५ वी, पक 
बिज्लेढ़ न किक है । छाप में कहुदे; दे फि मूह डाक ५७ पी: प्र गा दूर; 
जिक्ाशिकी हफवप्र हही, के फट कि विक्का । गा; 785 इ 
हरे का गनफ् छत फटे: 25३ का ताक तो ही, है एम एड छा 
सकेहो क्मो यह ही पढ़ा आग: कह केतएक लत ल क मि: 
स्थान हहे। हैं।एश 7हुछ एव ला दिए; 75 5 38 ऊछाएर (000 22770 
शा अतानुजफ़्तमकततिसहस्कुनपु कु लिक्राउंआएकूनियेद उपज रा इमाम ल्के 
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मतगुजञा 378 प्रप्र स्योयसुश्रशें इस प्रवे।ए किया गया है गई अपने पश्षमे' दोष 
हे फार कर लनेसे' परपक्षम भी ऊँसी प्दापेका) पराग लांनों। इसे' मंतानुला कहते: है । 
पजिप़का स्पष्ट नान॑ राहु है कि चेक्ताने जो-कुछ- अपनों पक्ष मतण्य रपा श्र ठपने जो 
बह दापपत्ताध्न छोर गया उपका तो वह परिद्ारें क नेर्म प्र्ममर्थ है | तो: प्रपक्ष 
में भी वह दुपणा प्रकट 'करता है इसका मतानुज्ञा' तामको! निग्नह स्थान कहते हैं। 
जे फिधादी प्रतिधादीके हारा बताये गए दं,पका पंरिहार'ने फेरके 'बोनेता है कि 
शाप पक्ष भो पह दोष समायरुपसे है एम प्रकीीर वह प्रथने पक्षमतें देप मानकर 
किए वर्पक्षरे 'दापका संग्पस्ध लेगी रहा है झौर परमंपक, न्‍्दाकार चर सहा' है' तय 
उस मंवानुश वीमकानग्नह स्थार्ग वहता है. ईसके समान ' केवल ' इतना ही 
फ्नाधठीक है फि पह निर्रहिस्धोत भी अजान नामक निग्रत्स्थानसे कोई जुदा 'निग्रेह- 
स्थातके' कोर..जुदा निर्पत्॑वाच नहीं 0 सौर इस हेतुर्मे तो ' प्रभेकास्तिक ' दाप श्राता 
है (जैसे कि: विसी घत्ताने एक ग्रतुनोन बर्नीया कि थे पुंदय बोर' हैं पुरुष ' हानेगे 
प्रसिद्ध घोश्की, तरह । जैसे कोई प्रतिद्ध चीर पुरुष है नी स्टमी कारण चोर हे दस 
प्रका रुबोल दिया । अ्रध्न शहः अनुमेस्‍तक्तों सही नहीं हैं, क्योंकि पुरुपत्थ हेतु अ 
का्न्निक दोष है वैया थहै व्योप्ति है! कि जा 'जी बुरुप होते 7 है वे 'चोर होते है? 
धंघोर भी चौ रध्वक्ता प्रस॑ थ'हो गया । प्रनेवान्तिक दोप उसे “कहते हैं - कि! साध्यसे 
डिप्रोत,पक्षम्े भी हेतु चला जाय तो श्रेनेकी जेक दोष है मी स्येह पुरुष हेतु! अरे 
क्रान्तिक-दोषसे दूषित है ।तो धक्तानेस्वा् तो दिया ऐसा, शव प्रतिवादों कहता है पके 
'सुके, मायने सह है.वि .तुप्त भ्री,चोइ-हो.:चादीसे-मी अद्िवृतदी-कहू:, वैठत-ह इस 
कारशा यह अतेक्रान्तिक, दोप है/ईसम कई -सहंदिह - ही, द- हयत - यह; बाढ़, - भ्रमत्त- 
हेतुमे-प्रपने ह' 6 अनेका ल्तिक्रपना, देखकर श्रश्षित्‌ -पुएुप मैं।ह :घोर इसी कारण पैं- 
चीर हो जाता हूँ. ऐसा प्रतिजादीने कहा, भी है ॥ -तोजादी -श्रप्तने हेतुमे;अपने ही द्वास- 
प्रतकान्तपन। देकर बोलता है ,तो.यह अ्रपके पक्षत्र,ओ दोप समान ्ुजा न तुम- औ- 
पूरप हो प्रत चौर हो ईस प्रकार अ्रतते कास्तिकपत्तें को अकद- कृदता- है यह मतानजशा" 
नामका निदा्वदस्यान है 4 प्माघान बह यिज़ू स्पोत भी-सनुल्मे अन्उ भूज्त- होता है ।? 
ग्रज्ञानमे . भिन्न ,मतालुना-तामका (को4 निम्रहस्थान जह।-है ; - ्त 


अल तप ि 
(7. हे 


०८ ग्यूंव नामक लिग्रहस्थानकों मीमोसी : एक निग्रहेस्थान “बताया शेया हैं 
स्यूम धाणक, जिसका लक्षण न्योंग्रेसुयम यी जिया गयी! टे।कि $ अ्रवयद मेसे किसी ४ो 
अवर्धवक्की प्रतुमेनिमे हीमेदां हो जाय तों बह न्यूंने निमहस्थीर्त केहलाॉता है । अंनुमानकी 
प्रमयौगमिद्धान्तमे३५ कत्ाये गएपहैं--प्रतिग्री।'हैते,  उदीहरंण, उपनेय शोर मिंगमन गे 
जिस-वरादयमे प्रतिज्ञा ग्रादिक ५ अ्रवेयवोमेगे कोरई-सा भी अव्पते न ही हो वह पर्किय 
हीतेःना मका निम्न हस्थान कहा जाता हैं; कंयो कि! ऐसा मियेम है कि साथनके अभाव 
साध्यकी सिद्धि भरी होती; लेकिन सांयन केवर्ल हेतुकाही नाम नहीं है! प्रतिज्ञा आदि? 
पा; ही कीवर्यद प्सायन कहलाते हैँ वेपोकि किसी भी अनुमानक्टी सिद्ध तब हो पाती 
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है अब धन्न प्रवयवोंका प्रयोग हो सेता है । [वो पाँचों ही प्रदयव झनुमानके साधक 
कहलाये झौर उन पापों प्रवयवोमेंसे यदि एक भी प्रवयव ने हो तो साध्यकी विद्धि 
नहीं हो सकती । शोर, कोई उत पांचों स्वयवोमेंसे किसी प्रवयवकों कम "करदे तो 
वह न्‍्यून धामका निग्रदस्थान होता है । तमाधानमें फहते हैं कि यह भी बात घमीचीन 
तही है, क्योंकि पाँचों हो भ्रवपवके प्रयोग विना श्रर्धात्‌  श्रवयवमिंसे कोईा प्रव्यव 
कम हो जाय शौर शेष प्रवार्दोकी प्रयोग किया जाय उससे भी साध्यक्ी सिद्धि 
होती है! ऐसा खुब विस्तारके साथ कहा जा घुका हैं। हाँ, हतनी बात भवश्य है कि 
प्रतिशा भौर हेतु इन दोके कहे बिना साध्यही सिद्धि नहीं हो धकतोी । तो प्रतिज्ञा 
धोर हेतु इन दोनोंमेंते कोई एक कम हो तो न्यून नामक निग्रदृस्थान होता है, ऐसा 
कहा जाय तो यह बात मानी जा सकती है । जैसे कि प्रसिद्ध अनुमान है कि दस परवंत 
में भरिन है धूम होनेसे । जहाँ-जहाँ घुम होता है वहाँ-वहाँ भ्ररित होती है, जँसे रसोई 
घर। भौर, घृप्र यहाँ है इस कारण ' ग्वि होना घाहिए। तो इस धनुमानर्मे पाँघों 
प्रवयवोंका प्रयोग है छेकित कोई इतना ही कहदे कि इस पर्वेवर्मे भ्रग्ति है धुप दीनेसे, 
तो विद्वान लोग इतनेसे ही धमफ जाते हैं। कोई जरूरी न रहा कि पाँचों अवययोंका 
प्रयोग किया जाय । पाँचों' प्रवययोका प्रयोग शिष्योंके प्रति समफानेके लिए किया 
जाता है, किन्तु जहाँ सभी विवेकी युद्धिमान लोग हों भोर शास्त्रा्थ्मे बुद्धिमानोंकों ही 
अधिकार है तो वहाँ दो प्रवयदोंपे ही भनुमानकी सिद्धि बनती है। तो ३ भप्रवययोंमेंसे 
कोई धवयव कम हो तो उसे न्‍्यून नामक मिग्रहस्थान कहते हैं, यह युक्तितयत नहीं है । 


भ्रध्िक नामक निग्रहस्थावकी मीमासा --एक भ्रधिक नामका निग्रहस्पान 
माना गया है जिसका श्यायसूतर्भें सक्षणा किया गया है कि हेतु भौर उदाहरए। भ्धिक 
बोलना सो भषिक भामका निग्रहस्थाउ है । इसका खुलासा यह है कि जिस वादयमें दो 
हेतु प्रथवा दो ह॒ष्ान्त तथा इससे प्रधिक हेतु या हृष्लास्त बोले जायें तो वहाँ भ्रधिर 
मामका मिग्रह्द स्थान होता है। समाधानमें कहते हैं कि यह भी केवल वार्तामांत्र है । 
जिसमें हेतु अधिक हो, ह॒ृष्ठाग्ध भ्धिक हो, ऐसे भी वाक्गसे पक्षकों भ्रश्चिद्धि हो तो होती 
फिर पराजय फंसे हुईं ? वह निग्रहस्थाम कीसे बना ? निग्रहस्थान बनता है ठबे जबकि 
झपने पक्षकी सिद्धि न हो सके या प्रतिपक्षकी सिद्धि हो जाय थो परोजय होती है। 
हेतु श्रधिक मी बोल दिया तो वह पक्षकी असिद्धि नहीं बल्कि प्रकृष्टरूपसे सिद्धि है। 
वहां पराजय नही हो सकती । भौर भी सुनिये ! जो पुरुष ऐसा मानते हैं कि प्रमाण 
झधिर बोलनेसे, हेतु अधिक बोजनेसे हष्टान्त बोलनेसे नियहस्थान बनता है तब फिर 
प्रमाण स्व योसे माता जा सकेगा ? प्रमाण सप्लव कहते हैं ठते कि प्रमाणके एक 
विषयमें प्रमाशान्तरकोलग) देना सो प्रमाणसंप्लव है । और यथि प्रमाणसप्लवकों 
भान लेते हैं तब फिर प्रमाण सप्र॒में प्रमाण स्‍भ्रधिक तो हो गए ना, फिर प्रधिक होनेके 
कारण निग्रहस्थान क्यों त बनेगा ? यदि निग्रहस्थातवादी यह कहे कि प्रमाणसंधृव 
आादिकमें प्रतिपतिको टढ़ता होती है, सस्वादकी घिड्धि ह्ोठी है, ईस प्रयोजनके .रहनेके / 
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कारण वहां निम्नह नहीं माना जाता तो यह बात प्रन्य जगह भी प्तमान है । यदि 
किसी मतथ्यकों सिद्ध करतेके लिए दो हेतु कह दिया, दो ह॒ष्ठान्त कह दिया तो इमर्मे 
विगाड़ वा टहुप्रा ? उप्तसे तो प्रौद प्रतिपत्तिकी हृढ़ता हुई, परिज्ञानमे मजबूती श्राई 
धोर विधय स्पष्ट हो गया । इसलिए हेतु हृष्टास्तका भ्धिक प्रयोग करनेसे निग्नहस्थान 
तही बनता है। पद्यपि यह भी बात है कि एक ही हेतुसे श्रयवा एक ही हृष्टान्तसे 
साध्यकी धप्िद्धि की जाती है फिर भी दुमदा यदि हेतु या हृष्टान्त बोल दिया जाय तो 
बह ध्नथंक नही है, क्योकि हेतु हृष्टान्त घोलनेका प्रयोजन यह है कि जो पक्ष रखा है 
जो तत्व रखा है उसकी सिद्धि होना । तो यह प्रयोजन तो प्रपिक हेतु, प्रधिक दृष्टान्त 
घोलनेपर भी सिद्ध होता है । पहा यह मी नहीं कह सकते कि प्रन्य हेतु भन्य हृष्टान्त 
के बोलनेसे फिर भौर प्रन्य हेतु दष्टान्तकी खोज करे भोौर ध्नवस्था हो भायगी । यह 
दोष यो नही प्राता कि कितो मनुष्यक्ों किसो जगह निराक्रांक्षत बनती है अर्थात्‌ द्वेतु 
दष्टान्तकी खोज करते-फरते कहीं विराम हो जाता है। जिस भनुष्यकी जहाँ तक तृप्ति 
बनो विराम मिला व्ासे प्ागे फिर हेतु दृष्टान्त प्रादिक खोजनेझी प्रावश्यरुता नहों 
रहतो । जैसे कि किप्ती बातकों घध्िद्ध फरनेके लिए प्रमाण उपस्थित किया शाता है 
प्रौर उस प्रमाशमें प्रमाणता सिद्ध करनेके लिए भ्रन्य प्रमाण भी उपस्थित किया 
जाता है, भथवा उप्त ही वस्तुको सिद्ध करनेके लिए ऐसे प्रमाण भी खोजे जाते हैं 
लेकिन जहाँ सिद्धि पूरा हो चुकी, जिसमें फोई सन्देहू नही रहा, फिर प्रमाणान्तरके 
खोजनकी प्रावश्यकता नही रहती । 


अधिकनामक निग्रहस्थानके माननेपर श्रापत्तिया--प्रौर भी देखिये 
प्रधिक हप्नान्त भ्रधिक हेतुके प्रयोग करनेसे जो निगृहस्थात माने हैं छतके यहां तो 
कृतकत्वातू भ्रादिक देतुवोमे सवार कः से क प्रत्यय भी पचन फिर कैसे घन सकेगा । 
जैसे कृत मायमे भी किया हुप्ला जब किया हुप्ना प्र केवल कृत शब्द्में भरा णाता है 
फिर स्वार्थंक दस सूत्रसे इसमें क प्रर्यव लगाकर कृतक बना दे, हसकी क्‍या प्रावदय- 
फता है। भव किसो भी हेतुके प्रधिक होनेमें निप्रहस्धान मानते हो, हृष्ठान्तके भ्रधिक 
भ्रा जानेसे तुम दोष मानने हो तो फिर छाब्दोमे क प्रत्यय भी नहीं लाना चाहिए। 
व्याप्ति बनाते हैं ता कि जो कृतक है वह भ्रनित्य है तो इस वध्याप्िमें णघो कृतक है वह 
प्रमित्य है तो इस व्याप्तिमें जो कृतक दब्द दिया गया है, उप्र के शब्द लग़ामेकी 
क्या जरूरत थी झभौर लगाया तो निग्नहस्थान बन गया | घथा कोई समास वाला पद 
है तो प्तमास वाले पदके प्रयोगति अथका ज्ञान हो गया । प्रव उसको भिन्न भिन्न- 
करके उसकी उख्युत्पत्ति बनाते हुए धोक्यका प्रयोग करना भ्रधिक बात हुई ना तो 
धह भी निग्रहस्थातन पयो न हो जायगा ? प्रर्थात्‌ दोष क्यो न बन जोयगा ? यदि यह 
फहो कि भले हो उत्ति प्रयोगसे भ्र्थ ज्ञात हो गया, फिर भी विशेष जानकारों करनेके 
उपायमें उसका खुलामा करते हैं, व्युत्यत्ति करते हैं इस कारणसे उत्तमे ग्रधिक तामका 
दोष न प्रायगा । तो समाघानमें यही बात प्रकुतमें भी लगा लेता चाहिए । एक 
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द्य्ान्त द्रैकर स|ड्य कोलमिद्धिहो जाजीएहैफइमौहं) फिफ इप्तातद्रादेगेश्वे हो जीनिकारीमिंक' 
दढ्ता, श्रृत्ती ढैज्! इक का रणसे प्रनेत्न हेतुखनेक(ह प्रान्कमवी वे जिते ह।वीहानिप्रहस्पी न) 
ऊँस्े जनजायगा #. हा जतनी सात पवद्य:हे मलिक ध्यफी _तिकिफक्ती गिपए ५ शी प्रतिनोे 
वाढी-अीमा काजल. विसुपर मी हो ज्ञता।हीं, जाय हो; वे हिर्‌बंक़ फवच) कहन्नाओीडए 7७ 
अधिक च्ोने के-काइस निग्रहनस्ातू/लड्ा।जाकरेसी दाग दीहएप्रीएप्राहपकीर पि दिफ़ 
एक दो, हेतुबीसे हो ज़ायी;-फ्रिस सी उसे प्रोलतैकत्ततेततों :यही झि रपरक तोमकी। दो पे) हो 
पकता है,[पड़ लिन ता मुक/तिग्रह्नयानालही कहलाइस्‌कता है।ए है हक कॉनतफ 


२ सा # #ऋ 97 ६४६ ४8॥ फडि छीछी फियई है ९४ क्र फ़ 
निहस्थामक नि परहस्थान हैं, भपधिदान्त 
्िि ओ। पे ४० तक भर 
नामक । पिद्धान्तकी जी रे करके फिर उने न री झन्य कथा 
शा थक हक वार 
प्रसंग ला नह अधधिदध हे नमंका निय्रहर दा प्िड्धान्तु 
्ि हा, $ प्र है. ध्ः 
मर्तिता है ठपका ् गे आर्पार 
हैक वाका । 2208 फ्ः हित रा 5 
बनते नौमका निग्र प्रतिशाकी, जिस _स को 
$-8 ह्स ग् पा हे शापएुऊ कि रहास 5 क्ष कफरछ 


सिंद्ध करनेको बीडा उठाया उसकी उसने त्योग तिया। तो. मा तजाम भथ्का परित्याग 
नेस ये कर सडोर्त भी निर्रहिस्थ। ही कप हे की आग तह | पर 
११३] हम हे ््‌ कक 2] 2 8६ फ्रेम 


कि कि "हि है ' जी, 406 लक ] फहिए।8 ० हे ड 
बैठे तो यह अपविद्धान्त हुसा | जो बात कह रहा था उसपर वह 2) रह वका, .. 
परोर 3 विव्ित दोकर उसके विरुद्ध चला गया तो मीन्त नामक, ५ दीप 
न्यायसूत्रमें बताया है । लिकित, घीरतापुर्तेक विचार करे बंदित होगा कि वह भी 
निरह्कीनीकव मैम-सकेत कि जेब ध्रतियादीका अंसिपक्ष मरद्े हों छी ३ गदिंव भी 
प्रधिधादीका अतिर्षक्ष विद्धन्मिग्हों "तो धह फीए मिंग्ेहेस्थाने फही घ्वनेती टी निममडेस्पेति 2 
उसे कहंते?हीफिंएकफियनर्म दूपश! प्रयि, कथन प्रेसमर्थ हों | प्यर्दिगव्वतिवादोको एम हे 
दि होती है।शों धींदीफा निर्ग्रहही जिथिगी,४लेकिन वोदि। किमी हगिप्रकी रसे कहे??? 
कहीं थीठी इृष्टिः्मेदस कुछ बदल भोग्दे तो भी जब 'तेकः 7 तिवाईीको प्रतिवर्त एसिद्धा 
नहीं होससकैता सब तक॑ वदिकार निग्रह नहींमनि जी पेंकत्ये ) ती पिह भ्रपेसिद्वीन्त 
तामेकी दीप सीध्रतिधीदीर्की प्रतिपक्ष पिद्धे हनिपर बनती हैं अ्रस्यियी नेंही 76 6 8 
ना है आए छि हीते ठ छठ | 85% फ ६ है हफइ * णे फ हैं शाफ प्रीए5 
4४ हैल्वासासोक्ोनिग्रहस्थान/माननेपरछ विचार-+-कुछ।हेत्वाआर् फ्रामकीए 
भीड़मिग्रहस्थानबताये$र्गए हैं? जिन 'हेटवामासोकाउवर्खत पहिले!कियाया हि छा त्स्यायपे 
सूत्रमेश्भी इत्तशकारिका सुत्र।है कि हेत्वाश्ाय )भ्री।टविग्रहस्थाजर होता हैं।ए चे।फतिग्रहि है 
स्थात्ति कौनम्स्‍फौन! हैं ::भैसिद्धप तवविय 6: एशनैका निकाह कालिात्यापदिव्व# भोरीय॒प्रक रख के 
सगा:इवी[घरम्नन्धमे।त्ी यही क़दगाः है? कि विरद्ध हैतुकेएकह शानेतकाग्तिपक्षकी नरधिशिक , 
हो जाती: है'इसलिए; गिरने हके धाषारवनत हैं (/तो हु पका भमायहाओँशाहिकफ हेल्‍वे+ + 
भामोकैकाइणपविशद्धाहितुदीके कारण वैंह- तिग्नहस्पावसएुहलाता' है।भवयुथास्तही कहने के 
लांता) ये असिद्वाप्नादिकअक्टफे करनेपेरसप्रतिवादी ते, अपना।|अतिपर्तीटसिद्धाक रे क्षियाए 5 


पचविश भागे हर [!१४३; 


इ्रं५रा मःऐः . श्य 
हंस कारण निग्नहस्थान बना । यदि प्रतिषादौका प्रतिपक्ष सिद्ध न होता तो“वह “निग्रह 


स्वत नह बनती । 437४3 402 


“+ “श्रमाध्तताजवचन वःभ्रदोषोदभावना:तिग्रहस्थानक़ा त्तिराकरण :-उक्त्‌, 
प्रकरणाके कथनसे, तिग्नहस्थानके,रशुनसे क्षरिश कधादियोके, यहाँ जो, भ्रन्य प्रकारसे 
निप्नहृस्थान बताये गए हैं जैसे श्रताधताज़बचन भौर प्रदोषोदभावन धादिक निग्रह- 
स्थान भी निरक्ृत हो जाते हैं। क्षएिकिवादिशेका कथन यह है! कि वांदी, याद प्रपने 
मतत्यकों सिद्ध करने वाले अगकों प्रयोग नहीं कर पाता है तो वादोका तिमग्नह हो 
भ्राता है'भौर प्रतिवादों यदि धांदोक़े कथनमें दोष मही बता सकता है तो प्रतिवादी, 
ज्षिग्रह हो जोता है । इस प्रकार असाध॑ताज़वबन पौर श्रदोपोदुभावना श्रे दो 
निग्रहस्थत क्षशिकंवादमें कहे हैं वे भी पूर्वोक्त निग्नठ्के निराकरणसे «मिराकृत हो 
जाते हैं बात यह है कि यहाँ भी प्रपने पक्षकी सिद्धिसे ही दूसरेका निप्नह- होता- है । 
सभी जगह यही घटित करना धलह्िए कि जबे भी दूसरेका निम्न ह होता है तो: भ्रपने 
पक्षकी पघिडिसे होता है । यदि वादीका पक्ष सिद्ध हो जाता हैं,तो उसमे प्रत्ि- 
दोका' निग्नह हुप्ता भौरं यदि प्रतिदादीका मतव्य सिद्ध हो जाता है तो बादोीक़ा 
निग्नेह हुपा । निग्नेह होनेका मूल कारण यही सिद्ध हुप्रा कि भपने पक्षको-घधिड्िसे हो 
पन्यवादौका निग्नह होता है, पर प्रताधनाववचन शअ्रथवा भ्रदोषोद्‌मावत ये वादी भ्ोर 
प्रतिवादीके निग्रहरैं कारण नंहों है। मिग्रहकी जो झलक प्रात्तो है वह इसी कारण 
प्राती है कि एंकने अपने पक्षेकी ध्वद्धि कर दी | एतावता हो दूसरे पक्षका 'िमग्नह हो 
जाता है।..* ८ 
]59 70 क्र ४५ प्‌ 
पक्षसिद्धयसिद्धिकी अवहेलना करके भ्रसाधनाज़ुवचनसे व श्रदोष़े- 
ज्वावनसे जयपराजय व्यवस्था माननेपर व्यर्थका प्रसंग -यदि पक्षकों सिद्धि 
धसिदिके भाघारपर जयपराजय तहीं माव्ते तो इस सम्बन्धर्मे यह बताप्नों कि कोई 
वक्ता यादी या प्रतिवादीमेंसे कोई भी हो, श्रह भपने पक्षकों सिद्ध करता ल्हुग् ही 
प्रसाधनांग बचनसे झथवा भ्दोषोद्भावनर्स दूसरेंको निभ्रेह करता है या श्रपने 'पंक्षको 
नृ साधता हुआ्ला दूधरेका निभुह करता है ? इस दो विकल्पोंम्रेंसे यदि प्रथम विकल्प 
कहोगे कि वक्ता प्पने पक्षकों मजबूत बताकर सिद्ध करता हो फिर भ्रसाधनांग' धचन 
हैं या भ्रदोषोदमावनसे दुसरे वक्ताका निग्नह करता है तो ठीक है। इससे यह हो तो 
सिद्ध हुपा कि प्रपने पक्षकी सिद्धिसे ही दूसरेंका पराजय किया गया है प्रव यह 'भय्ता« 
घुनाज़ू, वृच॒न प्थवां भदोष दूभावत्त तामके श्रन्य दोषको ' प्रकट करना व्यथे है 
मूल बात यह प्रायी कि जय हुई तो भ्रपने पक्षफी सिद्धि से ही हुई 'यदि कहो' कि 
वृक्ता भणने पक्षकों ने साधता हूं भा हो पंसाधने जि बचनेसे प्रेथंदों: प्दोषोदेभाव॑न्से 
दुसरेकानिग्र हू करता है, तो इस सम्यन्धर्म यह निए्यय हैं कि प्रसाधनाऊू भ्वचन 
अर्ध॑वा अ्रदोषोदुभावन किया जानिपर भी किसोकों जो नहीं हैः क्योकि दोंगीकै: पक्ष 


न] गॉँ 
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की सिद्धिका भ्रमाव है। जब यहां यह मान रहे हो कि भ्रपते परश्षकी सिद्धि न करता 
भऔह+ 
हस्मा फिर भन्य दोपको लगाकर दुसरेका निग्रह करता है ता जब्र॒पक्षकी- सिद्धि नहीं 
कर पा रहा वह तो किसने ही दोषोंके बह ताम ले, फिर भी वहाँ किउीकी/जोर्त 
नही है । तो चाहे प्रसाधनाजु येधने हो चाहे" प्रदोषोदभावन प्रादिका हो,' प्रपने पक्ष 
सिद्धि होनेसे हो दुसरेफी पराजय है तो हसमें ही सथ भरा जाता है। : 


- पक्षासिद्धिके परिज्ञात्तका उपाय-- भव किसका पक्ष सिद्ध - हुभा यह विद 
फरनेके्वलए, इसकी जानकारीके लिए यह देखना होगा कि हस वक्ताके कहे हुए हेतु 
में कोई दोष तो नद्ठी है। जो हेत्व मास दोष बताये गए हैं उनकी छात्रसे, यह ,हल हो 
जायगा इस हैतुमें दोष है भथवा नहीं | यदि दोष नहीं है पो उस यक्ताछ़ों जय है झौर 
उसमे दोष प्ञाता है' सी उस दोषको बता देनेसे प्रतिवोदीका जय हो जाता है भौर बादी 
का पराजय हो जांता है। जयपरामयक्षी व्यवस्था वतानेके लिए छल जा। निग्रहस्थान 
इनका प्रयोग करता ये सब बुद्धिमानोंकी गोष्ठीक्षे योग्य काम नहीं हैं.। यह तो, 
ऐसी जबरदस्ती है कि किसी भी प्रदार गाली गलौजकी तरह कुछ मी छल करके किसी 
भी प्रकार उनका मुख बन्द करना, इस प्रद्वारसेजय पराजयकी “सही, व्यवस्था -नहीं 
बनायी जा सकती है | तत्व निरुयके प्रसंग्में जपपराजयका प्रयोजन क्या है ?, तत्व* 
जि्एयके प्रसगमें जबपराजयका प्रयोजन मात्र इतना ही है कि प्रजा लोग, मुप्रुक्षु.लोग 
जिज्ञासु लोग यदि उस सह छत्त्वके प्रपोगसे भपना हित करलें। कैवल हित, करना;: 
धहितसे हुटना यही प्रयोजन तत्त्व 'निर्णायमें हुआ करता है, फिर उपमें छल जाति तिर' 
हस्थानकै प्रयोगका क्या! मौका है ? तो छल जातिके प्रयाग क्ए ज-नेसे तत्वका सही 
निशाय नही हाता | तत्व विशयके लिए समर्थ हेतु, समय ह॒ृधान्त, समर्थ बचन बोलना , 
चाहिए। तो समर्थ वचन होनतसे जय है भोर श्रसभर्थं वन वोलनेसे ;पराजय होतो है| 


श्रसाधनाड्रवचनके व्याख्यान्तरपर विचार--क्षरिकवादमे जो भुस्ताई 
घनाऊु वयत भौर ध्द षोद्मावन हाम दो निग्नहस्थात कहे हैं. उनमेंसे भगाधनाओु,. 
वचनकी व्याख्या हस प्रकारस फी भई है कि पाघनका झर्थ है सिद्धि भोर सिद्धिक्रा जो 
भग है उसे कहते हैं साघनाज़ । सिद्िका प्रग है तिरुपलिझु- प्रयात्‌ जो भनुणनके., 
सीच प्रवयव हैं- प्रतिज्ञा द्वेतु भौर उदाहरण इन तीन रूपोमें नो कुछ एक_साधम होहाए 
है, लिजू होता है वह सिद्धिका भ्रग,है । ऐसा साधनाऊुका वचन 4 कहना चुप रहरे। 
जाना भ्रयघा भौर कुछ बोल देना वह प्रसाधताजु पचन कहलाता या धुप रह जाता 
झथवां धोर कुछ बोल देना यह भी असाधनाझु वचन कहलाता है । झषवा दितीय 
प्रकारसे रथ सुनो-त्रिरूपतलिंग तो होता है साधन जौर उच्त साधनका जो पग्मंग हैं. 
हर्थात्‌ समर्थन है जो कि विपक्षमें बाघके श्रमाणके देखने रूप है | फिसी मो पक्षका।/ 
समर्थत विपक्षमें घाघा दिखानेधे पृष्ठ होता है तो. चिख्यलिग साधनकों, समर्थन, व, 
विपक्षम बाघक प्रमाणका साधन इसको ने कहना सो यहँ वाद्ीका तिग्रह स्थान है| 


! क््त्ा हे धर दूर क्न्ड्‌ 


पचविद्य माग [१५५ 


ऐसा जो क्षशिक्षत्राद सिद्धान्तमें बताया है उत्तका पच प्रवधव प्रयोगवादीके बहाँ भी 
सम्रानिरूपये व्याख्यान किया जा सकता है। पंच प्रवयव प्रयोगवादी यौग भी ऐसा 
कह सकते हैं कि साधतका प्ग॒ है पच्र प्रवयवका प्रयोग, उसको ने कहनेसे क्षरिक- 
बादियोंका निग्नहस्थान होता है । 


तिरूपलक्षण व पञ्चरूप लक्षण साघनाजु मानने वालोका वार्तालाप- 
प्रव सौयत सिद्धान्तका पग्रालम्बन करके बात रखी जा रही है कि क्षशिक्रवादियोंके 
यहाँ पच भ्रवयवोका प्रयाग ने करतेपर भी उनका निग्रहस्णान नहीं होता है दंयोकि 
दो धवयव जो भ्रधिक योग बताते हैं उपनय शोर निगयमन, सो इन दोनोका पक्ष 
धर्मोपसद्वा रके सामरथ्य॑से परिन्नान हो जाया करना है। भ्रतएव उत दोतोकी प्रलगसे 
बाव वबतानेकी प्रावश्यकता नहीं रही । जो बात किसी भी प्रकारते जान ली गई है 
उसका पुन, कथन करनेसे पुनरुक्तपतेका दोष ग्राता है। सो इस कौरणा उपतय झोर 
निगमनके लत कहतेवर मी शरशिकवादियोंका निग्रह नहीं हंता । कोई यदि ऐसा कहे 
कि जैसे उन दोनोका यौसे उपनध व निगमनक्का प्रयोग हुए बिना साध्यक्षी पिद्धि न 
ही जायगी यो ही ह्ैतु प्रगेगके बिचा मो सोध्यसिद्धि हो णावे सो वात नहीं, उपनय 
धहोर निगमनका प्रयोग 'करनेपर भी हेतुका प्रयोग यदि नहीं किया जाता घो साध्य 
प्र्ंकी प्रिद्धि नहीं होती । इससे "क्ष हेतु प्रौर उदाहरण श्रयात्‌ प्रतिज्षा हेपु हृष्टान्त 
हत तीत रूपोंका ही कहना अभ्रावध्यक है| भव इसके समाघानमे कहते हैँ कि जैसे 
पक्ष घर्मोपप्तहा रकी सामरथ्यम्रे उपनय प्रौर तिगम* का प्रयोग कर दिया है इसी प्रकार 
परक्ष घर्मोपसह।र कपन ने करनेका भी प्रसंग भा जाता है क्योकि उप्र निगमनकों 
भांति पक्ष घमरिश्नहार भी गम्पमान हो जाता है यदि कही कि सामथ्यंस्ति पक्ष धर्मो- 
पएसहार गम्यमान कर लिया गया हो भी पक्ष घर्मोग्सह्वार वचन हेतुमे प्ररक्ष धर्मत्व 
झूपसे प्रतिद्ध पना नहीं हो, इसके लिए किया जाता है । जेसे कि भ्रनुमात किया ग्रया 
कि जो सत्‌ हैं वे सब क्षशिक होते हैं। सर्व क्षशिक है सत्‌ होनेसे । जो सत्त होता है 
वह क्षणिक होता है । जैसे घट सत्‌ है तो भनित्व है, ऐसे ही सत्‌ शब्द भरी है इस 
कारण शब्द भी क्षणिक है । यहां पक्षप्मका उपसहार सामध्यंसे जान लिया गया। 
*कनतु इसका कथन करना इसलिए झावष्यक है कि कहीं इस प्रकारकी प्रश्मिद्धि कोई 
ने समझते कि हेतु पक्षका घर्म ही नहीं है, इसमें हैतुकी पश्षघमता अ्र्चिद्ध ने हो 
जावे, धतएव पक्ष धर्मोप्तहारका कथन किया जाता है, धो उत्तरमे कहते हैं कि इसी 
प्रकार तो साध्यरे आधारमें सनन्‍्देह न रहे इसके वास्ते गम्यमान भी पक्ष झौर निगमस 
ही उत्तका कंथत क्यो ने किया जाय ? प्रथवा पेश हैतु उदाहरण प्रपनय हनझो एका- 
घंक्र दिखानेके लिए क्यो न कथन किया जाय ? दयोकि जब तक पक्ष प्रादिकषका 
एकार्यपतैके झूपसे दंग नहीं किया जाता, घटित नहीं क्रिया जाता, तथ तक मत़ब्य 
सगत नही होता । दैसे भिन्त पिपयसे सम्बन्ध रखने वाले पक्ष प्रादिक प्तध्ते कोई 
मतव्य तो सिद्ध मही होता, वयोकि यह मिन्न विपय वाला है ।पयो ये भिप्त वियय 


ध््हा.... परीक्षामुल्सुत्रप्वचन 


वाले गही हैं पक्ष हेतु उदाहरण उ.्तनय, कित्तु एकार्थपनेकों लिए हुए हैं «ऐसा, प्रंदर्शन 
करनेके लिए पक्ष, हेतु उदाहरणका गणुन प्रावदयक है। ,उन्‍्नय झादिककों भी 
धर्णाठ भावदयक है । 


ग्रसाधानाज्रवचनपर शकाकार व प्रतिशकाकार्सका प्रश्नोत्तेर:-प्रेव 
यहाँ क्षशिकवादी फहुता है कि,फेवैल अ तिशीसिही साध्यकी धिद्धि माननेपरः हेजु भादि- 
केक्षा फयन करना 'निरभंक हा जायगा। प्रस्यथा इस अतिजञामें साथताजुता।भो नही 
ही सकती । समराधानमें केहतें कि क्षेटिकवादियोके भी फिर"हेतुम॑ साध्यकी प्िद्धि 
होनेपर'हष्टास्स भनर्थक हो जायगा । यदिर्कहो कि देतुसे साध्यकी) सिद्धि नहीं।होती / 
पब फिर यह सिद्घ हो गया कि हेवुमें साधनापना नहीं है । शकाकार कहता है” कि 
साध्य धौर सापनमें व्याप्ति दिशानिकेः लिए हैष्टास्तसफी स्‍प्रावशयकता होती है प्रवएव 
हृष्टारत भनयेक सही है । क्योंकि साध्य साधनकी व्यापि न दिखानेपर हेतु "साघरूरन 
होगा, गमक ने होगा, साष्य भी सिदृथ त'होगा, साध्य भी सिदूधा न हो सकेगा। 
उत्तरमें कहते हैं कि यह फथन मो असगत' है । जर सर्वे पदार्थोकों प्रनित्य घिद्ध किया 
जो रहा है भौर उसमें हेतु सत्य झादिक दिये जायें तो उसमें तो” कोई हष्ठाप्तन्ह्र 
* मश्मर्य नहीं । तब देखिये यहाँ दृष्टान्तके बिना प्राप क्ष/राकबादो लोग हेसुकों गमक 
भानते हैं भौर जब पह कह दिया कि हृष्टास्तके बिना हेतु गमक नहीं होना। सतव 
फिर हैष्टास्तके घिना है ना यह संस्‍्वे हैतु सो इत >ही हेतुझो भ्गमक हो जाना, 
चौडिए “यदि कहो कि विपक्ष 'हँयाइततिसे सत््वआदिक हेतु गमक बन जाते हैं प्र्थाव्‌ 
जो मई भान किया गयो कि सर्व पदाधं क्षशिक हैं सत्त्व होनेते तो यद्याति इस ,भनुमात 
में हृष्शरन्त कोई नहीं मिलता, क्योकि सत्व सभी पदार्थ में है और धमीकों क्षशिक 
मिद्ध किया जा रहा है) भव सतुको छोटकर ओर कुछ क्या है, जिध्बको कि सपक्ष 
बंगाया जाय ? तो थों यहां हेनुका हप्तान्त नहीं मिलता है । सो यहां क्षणिकवादी 
यह बीह रिहे हैं यहाँ हृट्टान्त न भी मिली, किन्तु जो विपक्ष हैं. साध्यके विपरीत,है, 
ऋल्पनामें भी झा गया है, झर्यात्‌ जी क्षणिक है, नित्य है उपमें सत्त्व नदी हाता चत्यों 
' पक्ष व्याद्त्तिसे हेतु साध्यका गमक हा'जायगा | तब समाधानमें कहते हैं कि 
* परह एक इस श्रनुमानमें €फ खतिके मे होनेपर 'भी हेतुका साध्यका प्ताघक- मान+ लिशर 
गया तो इसो प्रकार सभी हेतुपोर्मे:्टप्ली तके!चिना हेतु साध्यके गम हों जायेंगे-। ्यव 
इपान्त देना भ्रदथक ही रहा | १*। ड़. ७ 75क ईथण 


प्रयोजनयश्ष ्म्यमानके कथनकी “भी आावद्यकता -भव, इस असम 

एक स्पष्ट यात णहु भी तनिकलीःकि जो विपक्ष व्याद्तत्तिसे हेतुका त्तो्‌ समर्थन करता है 

, बड़ इससे यहाँ प्रतिझ्राको: लहीं,ख्रानता, धो जो, विपक्ष _व्वाबत्तिसे हेतुरा 
समर्थंत-कर-रहा हो तह क्षय रषादी अतिज्ञाके न बोलनेपर कहां तो हेतु - रहे भीर 
«हाँ साध्य रहे ?ै यदि कहो कि प्रतिआका) विषय जो, कि प्रद्विशासें गस्यमान: है। 


पचर्विश माय [२१७ 


प्रपने भ्राप घिद्ध है उसमें हेतु भोर साध्यक्रों हृत्ति लगा दो जायगी । तब फिर उत्तरमे 
झहुते हैं कि इस प्रकार तो गम्थमात होनेपर भी हेतुका भी समर्थन हो जाय फिर 
रक्त हैतुकी क्यो भ्रावश्वकता रहे ? तब हेतुको कहनेकी क्या जरूरत है ? वह -्भी 
गम्यमान जन जायगा ? यदि कहो कि गम्यमान होनेपर भी पझ्रर्थात्‌ प्रसगमे अनेक 
बातें कही जाने।र स्वय सिद्ध हो गया हेतु तो भी मद बुद्धियोके ज्ञान करातेके लिए 
हेतुका कथन किया जाता है । समाधानमे कहते हैँ कि तब तो प्रतिन्ञाके उपसहार कर 
मेमे कौनसा परनर्थ किया जा रहा है ? प्रतिज्ञा भी गम्पमात है, तो भी सद बुद्धियोक्षे 
- सममभानेके लिए प्रतिन्ञाके उपसहारकां फथत किया जाता है । 


जयपराजय व्यवस्थाका हेतु -परहाँ मुख्य (प्रकररा अस्ताधनागवचनका चल 

रहा है | क्षणिरवोदी यहाँ कहता है कि साधनके अ्रव तीन होते हैं । उच्ता कथन कोई 

व कर मके तो वह वादोके लिए दूषण हो जाता है,[निग्रद हो जाता है । उप्तपर पच- 

' झ्रवयव प्रधोगवादी घह कहता है कि साधनके अग हैं ५ श्रवयद उनके न क्रहनेपद 

धादीका निप्रंह हो जाता है | कुछ परस्परकी चर्चा चलनेके बाद निष्कप यह समझता 

* चाहिए कि अपने पक्षकी सिद्धि होनेसे प्रतिपक्षका निम्नह होता है भौर प्रपपतृ१क्षकी सिद्धि 

होनेंगे पक्षवादीका निग्नहठ होता है । भ्रताधनांगवचन ही , भ्रा जाय तो भी ग्रसाधनाग 

वचनके कारण निप्रह नही हीता, किस्तु वक्ता- अपना पक्ष घिद्ध नहीं कर पाया श्रौर 
प्रतिपक्षकी सिद्धि हो गई प्रतएवं वक्ताका निम्न हुप्मा,। 

कमी 


न 


पं 


५, » पक्षसिद्धि करनेवालेका अन्य अ्रप्ताधन श्र््भ. वचन कहनेसे निग्नहक्ा 
अ्रभाव प्रसापनाय वचनके तम्बन्धमे इस ,प्रकारका व्याख्याचान्तर पाया जाता हैं कि 
। साप्रम्यस्पसे देतुका कथन करनेपर वैधर्म्यं का प्रतिपादन करना झौर वैधम्यरूपसे हेतु 
का फथत किये जाने१र साधरम्यका प्रतिपादव करना यह घु कि गम्यमान है हस कारण 
पुनरक्त है सो यह साधन अग नही है । क्षशिकवादीके घ्िद्धास्तपर समाधनरूपसे कहा 
जाता है कि यह बात प्रयुक्त है कय्रोकि यह बसलाम्रो कि सही स्ाधनफे सामध्यंसे भपने 
पक्षकों पिड्ध करने वाले बादीका निश्नह होता है याने... सद्दी साधसके समर्थनसे श्रपने 
प्रक्षफों प्िद्ध करमे वाले वादीका ग्रह होता है तो, भला घाध्यसिद्धिके भ्रप्नल्विधो 
(भनिपात्तक्त) घबनकी अधिकता पाये जाने मात्रसे ही इसका तिग्रह कैसे हो जायगा? 
इसमे तो विरोध है, बयोकि जब पम्पक्क प्रकारसे साध्यकी सिद्धि हो गई वो निम्नह 
कसे हम्मा ? यहाँ प्रथम पक्ष लिया जा रहा है कि सही पाधनसामथ्यंसे परने वचनकों 
मिद्ठ करने वाले वादोका निग्रह होता है सो यह कंसे समव है ” जो ताध्यसिद्धिमे 
सहुयाग नहीं देते ऐसे कुछ वचन भधिक भी निकल जायें उससे निग्नहत्यान नहीं द्वोता 
घन्यथा तब तो नाटक भादिकका जो घोषण किया जाता है उप्तका भी निम्नहस्थान 
हागा । दांत यह है कि कोई भ्पने साध्यकी सिद्ध करके, फिर ज्यादह घोलनेकी चात 
की जाय तो भी उपको दोष तेही है। धण्ते साध्यको सिद्ध न .फर सके दोए तो इस 


कक 


ज्ल्जय्पती 


(श्८ |] परीक्षामखसूचप्रवचन 


जगह है । जब इस विकल्पमें यह स्वीकार क्रिया गया कि प्रपने पक्षकों सिद्ध करनेयासे 
बादीका निग्रह हो रहा तब निमग्रह्द नही कहा जाता भन्यधा कोई कुछ प्रधिक बोलनेकी 
तरह कुछ अधिक प्रद्ति करे, पान क्षाये, कोई मोह चलाये, फोई हाथ फटकारे, इससे 
भी सत्य साधनवादियोंका मिग्रह होना मान लो । सो तो नहीं मात्रा जा सकता है । 
झत फोई सही साधन सामथ्यते श्रपने पक्षकी सिद्धि करले सत्र फिर कितना ही भधिक 
बोले, उससे उसका निग्नह नहीं होता । हे 


ग्रपने पक्षको न साध सकने वाले प्रतिवादीके द्वारा वचनाधिक्य बताकर 
वादीके निग्रह किये जानेंकी प्रशक्यता--यदि फट्ठो कि श्पने पक्षकी, न सिद्ध करने 
वाले धादीका वचसाधिक्य बताकर निग्रह होता है तो दस सम्खन्धमें दो बातें पुछने 
योग्य हैं कि प्रतिवादी अपने पक्षकों सिद्ध करले घब वाटीके बचनोंकी प्धिफता बता 
फर वह प्रत्तिवादी वादीका निग्रह रूरता है या प्रतियादी भ्पने पक्षकों न साधफर वादी 
के बचनोकी प्रधिकता बताकर वादीका निम्रह्ठ करता है ? इन दोनों विकल्पोमेंसे कया 
स्वीकार है ? यदि फहो कि प्रथम विकल्प स्वीकार है भर्थात्‌ प्रतिषादीने अपना पक्ष 
सिद्ध कर जिया फिर यादीके व्र्नोकी भ्रधिकताका योष बताया शौर उप्से वादीका 
निग्रह हुआ तो प्रतियादीमे जो अपने पक्षकी सिद्धिकी है इससे ही वादीका निप्रह्द हुप्ा 
झब वधनोंकी भ्रधिकताका दांध घतानी निरयंक है। थदि वचतोकी प्रशिकता . भी 
बतायी जाय, भौर प्रतिवादीके पक्षकी सिद्धि न हो तो कमी भी प्रतिवादोका जय नही 
हो सफता है । दूसरे विकल्पों प्रतिवादी अपने पक्षकों में प्राधकर वांदीके वर्चनोंकी 
धषिकता दिखाकर निग्रह कर देता है तो इस सम्बन्धर्में भ्रद यहां दो बातें प्रायी कि 
बादीने तो वधनोकी प्रधिकताकी धौर प्रतियादीने भ्रपने पक्षकी सिद्ध न कर पाया, तो 
जैसे कि हस प्रसगर्मे बताया जा रहा है कि वचनाधिकता दी है तो प्रतियादी प्ंपने 
पक्षकों सिद्ध नहीं कर पा रहा यह दोष क्या क्रम है? भ्रपते पशक्षफों" तिद्ध व करे 
सकता यह उससे भी अधिक दोष है। अथवा मान लो समान दोष है तो भी किसीका 
पराजय या किसीका जय सिद्ध न हुप्रा श्रथवा दोनोका पराजगर शौर दोनों का णय॑ सिद्ध 
हुआ, क्योकि झपते पंक्षकी सिद्धि दोनों ही नहीं कर सके-। वहाँ यचनों ही 'प्रधिकता 
कर दोष दिया जो रहा सो यहाँ प्रतिदादी अपने पक्षकी सिद्धि सही कर पा रहा, 
सके दोष लेंगी हुआ है प्रेतएव जय कहो तो दोनोंकी भौर परोजय कह्टों तो दोनों 
या दोनोंमें किसोको सी जय पराजय नही है । पा 


स्वपक्षसिद्धायसिद्धिसि जयपराज़य व्यवस्था न मात्तकर साधन सामर्थ्य 

ज्ञान अज्ञानकी घोषणासे जयपराजय व्यवस्था माननेकी ,शका[्‌--भय , यहाँ 
काकार कह रहा है' कि लय घोर पराजय स्वपक्षकी सिद्धि शौर श्रसिद्धके कारणसे 

> ही होती क्योंकि स्वपक्षकी, धिदिष शोर स्वप्रक्षकी, प्रधिद्धि-होतिका:उस जय पराजयके + 
788 प्राधान्य मही है, फिस्तु जय परराजय तो साधन सामस्यकों ज्ञोव श्रौर भज्ञान 


शा 


पचर्विश भाग (६५६ 


बता पानेके कारण है | सांघनवादीने सम्यक्‌ साधन जानकर साघन कहना चाहा झौर 
दूषणवादीने साधत दूषण जानकर दृषण कहना चांहा। भंव वहाँ 'साधम्यंके वचनसे 
प्रयवा वैधम्यके वचनसे भ्र्थकी प्रतिपत्ति होनेपर अर्थात्‌ साध्यका परिज्ञान होनेपर उन 
दोनोके वचनोमे, साधम्यं वचन एवं वैधम्ये वचन दोनोके कहे जानेपर वादीका प्रति- 
चादीने सभामे भ्रसाधनाज़ वचन नामक दोष प्रकट किया ता इससे यह सिद्ध हुप्ना कि 
चादोकों समीचीन साधन बोलनेका ज्ञात नहीं है। हमी कारण तो वादीकी हार हुई 
झोर उस समय प्रतिवादीने वादोके कथनमें दुषण दिया भौर वादीके दुषणने ज्ञानका- 
तिशप किया तो इससे उसकी जीत हो गई । तो दूसरेके दूषणक ज्ञानका निणप फरने 
से तो जीत हुई है प्रतिवादीक्षी श्नौर वादोके विषयमे प्रतिवादीमिह सिद्ध फरदे कि 
इम्रको समीत्तोन साधनका ज्ञान नही है, समी चीन साधन कहना यह जानता नद्दी है तो 
वादीकी हार हो गई । यो जय श्रौर पराजयरी व्यवस्था धादीं श्लीर » प्रतिवादीके ज्ञान 
धर भज्ञानक कारणसे है भ्र्थात्‌ सभामे ज्ञान भ्रज्ञान सिद्ध कर दिया जाय उससे जीत 
प्रौर हार है | प्रपने पक्षकी सिद्िवि अथवा भसिदिघके कारण जीत'हारकी व्यवस्था 
नही है । ' ए गा 52 पा, 


'. निर्दोष झाधनवादीको निग्रहींत किये जानेकी  भश्रशक्यता--प्रब उक्त 
दकाके समाध नते कहते हैं कि यह कथन भी बिना विचारे ही सुन्दर लग रहा है। 
विचार करनेपर इंस कथनमें सारता ज्ञान नही होती । भल्ता यह, बतलाग्रो कि वह 
प्रतिवादो जो कि दांदीफे वचनोकी भ्रधिकतारूप दोषको प्रकट: कर रहा है तो क्‍या 
भिर्दोष साधन कहने वाले वादीको घह दोप लग रहा है या साधनांभास कहने वाले 

दीको दवनाधिक्यका दा लग रहा है ? यहाँ प्रतिवादी वचताधिक्य दोषकरो प्रकट 
फरके वांदीयी हार भौर अपनी जीतकी घोषणा करता चाहता है, एस सम्बन्धमे ये दो 
दिकलप किए गए कि सही साधन बोलने वाले ,वादीके बचतनाधिक्यके दोषसे पराजपकी 
बात सिद्ध करता चाहा है या साधनामास बोलने वाले वादीको _ बचनाधिक्य _ दोषकी 
बात कहकर पराजित करना, घाहा।है । यदि कहो कि वोदी समोचीन प्ताघन बोल रहा 
है फिर भी उसके बचनाधिक्यकों बताकर यह घ्िद्ध किया जा रहा है कि वादीको समी- 
चीन साधन बोलनेका ज्ञान नही है । तो यह बात तो बढ़ी विरुद्ध है। जब य मान 
लिया कि यादों समीचीन साधन बोल रहा है भौर फिर यह साबित करे कि इसको 
समीचीन साघन कहनेका ज्ञान नही है । यह बात यो भी ग्रसम्भप है कि इतने ही 

परिमाश रूपमे सम्यक साधत कहना चाहिए, इस ज्ञोनक्री हो प्रमम्मवता है। प्रयोजन 

तो यह देखना चाहिए, इस शानकी ही अ्रसम्भदता है। प्रयोजन तो यह देखना 
चाहिए कि वादी जिस मतब्यकों सिद्ध करना चाहता है वक्ता, उत्त मतव्यकी बराबर 
सिद्धि हो पाधी क्षयदा नही ? घचन शभ्रघिक बोले, भयवा घचन कम बोले, फ्नक तो 
यह लेना चाहिए कि वादी झपने पक्षका साधन ठीक प्रकारते कर सका 
तो जद इसे विक्ल्यसे स्वय ही स्वीकार किया जा रहा है कि घमीदी 


। 


। प्रथवा नही ? 
ते साघन बोलमे 


हर ! ञ् 
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१५८ |] परीक्षारुखसूत्प्रयधन 


ना हा हल उन कपूर 
जगह है | जब इस विकहपमें यहस्वीकार किया गया कि हे पक्षकों सिद्ध करनेवाले 
वादीका #िग्नह हो रहा तब निप्रह नही कहा जाता प्रस्यधा;कोई कुछ प्रधिक बोलनेकी 
हरह कुछ भषिक प्रद्गत्ति करे, पात सोये, कोई मौँह चलाये, कोई द्राथ फटकारे, इसठे 
भो सत्य साधनवादियोंश्ा निग्रह होना मान लो । सो तो नहीं माना जा सकता है। 
भत कोई सही साधन सामर्थ्यंत्ते अपने उक्षकी सिद्धि करले तब फिर किलता ही प्रधिक 
थोले, उससे उसका निग्रह नही होता । ३६६7 "के, ४2४ 


न 


| हे 

अपने पक्षको न साध सकने वाले प्रतिवादीके द्वारा वचनाधिक्य बताकर 
वादीके निग्नरह किये जानेकी भ्रशक्यता--यदि फट्ठों कि अपले पक्षकोप्न सिद्ध करने 
वाले वादीका वर्चमाधिवय बताकर निग्रह होता है तो इस पम्वन्धमे दो बालें पूछने 
योग्य हैं कि प्रतियादी अपने पक्षकी सिद्ध करले तब बाढीके वननोंकी श्धिफता बता 
कर वह प्रतिवादी वादीका निग्रष्ट करता है या प्रतियादी भपने पक्षकों न साघकर वादी 
के बचनोकी श्रधिकता गताकर वादीका निग्नह करता है ? इन दोसों विकल्यमिंसे कया 
स्वीकार है ? यदि कहो कि प्रथम विकल्प स्वीकार है भर्थात्‌ प्रतियादीने श्रपता पक्ष 
घिद्ध कर लिया फिर यादीके कवर्नोकी प्रधिकताका पोष बताया पश्रौर उससे बादीका 
निग्नह हुआ तो प्रतियादीग जो भ्रपने पक्षकी स्रिडिकी है इधसे ही वादीफा निभ्रह् हुप्ा 
झब वचनोंकी क्‍प्रघिकताका दोप बैतानी निरथंक है। यदि वजनोकी पधिकता भी 
बतायी जाय, भौर प्रतिवादींके पक्षकी सिद्धि न हो तो कमी भी प्रतिधादीका जय नही 
हो सकता है | दूसरे विकल्पमें प्रतिवादी प्रपने पक्षकों मं साधकर यादोके वचनोंकी 
झ्रधिकता दिखाऋर निग्रह कर देता है तो इस सम्वन्धर्मे भ्रथ यहाँ दो बातें भ्रायी कि 
बादीने तो वचनोकी भधिकताकी और प्रतिवादीने अपने पक्षकों सिद्ध न कर पाया, तो 
जैसे कि इस प्रसगमें बताया जा रहा है कि वधचनाधिकता दीप है तो प्रतियादी अपने 
पक्षकों सिद्ध नही कर पा रहा यह दोष क्या कम है ? अपने पक्षकों- सिद्ध तल कर 
सकता यह उससे भी अधिक दोष है । अथवा मान लो समान दोष है तो मी किसीका 
पराजय या किसीका जय सिद्ध से हुआ भ्रथवा दोनोका पराजय शौर दोनोंका जय छिद्ध 
हुआ, केयोकि अपने पंक्षकी सिद्धि दोनों ही तही कर सके । यहाँ वचनोंड्ी ग्रधिकता 
बताफर दोष दिया जा रहा सो यहाँ प्रतिवादों भ्रपने पक्षकी सिद्ध सही कर पा रहा, 
यह इसके दोष लगी हुआ है भंतरव जय कहो तो दोतोकी भौर परौजय कहो तो दोनों 
की अथवा दोनोमें किसीको सी जय पराजय नह्दी है । 


स्वपक्षसिद्धयसिद्धिसे जयपराजय व्यवस्था न मानकर साधन सामर्थ्यं 

+ क्के'ज्ञान अ्ज्ञानकी घोषणासे जयपराजय व्यवस्था माननेकी शाका--भव यहाँ 
7 श्काकार फह रहा:है कि लय भोर पराजय स्वपक्षकी सिद्धि औौर असिद्िघिके फारणते 
/3 नही होती फ्योकिःस्वपक्षकी: सिद्िघ झोर स्वप्रक्षकों, प्रतिद्धि होतेका-उस जय प्राजुयके 
प्रसमर्मे प्राधान्य नही है, किस्तु घय पराजय तो साधन साम्रभ्यंकों ज्ञात स्‍्ौर प्रशान 


पचविद्य भाव [६५६ 


बता पानेके कारण है। साघनवादीने सम्यक्‌ साधन जानकर साधन कहना चाहा प्रौर 
दृषणवादीने साधन दूषण जानकर दृषण फहना चांहा। भ्रव ब्रह् साधम्यंके वचनसे 
प्रथवा वैधर्म्यके वचनते प्रथंकी प्रतिपत्ति होनेपर अर्थात्‌ साध्यकाःपरिज्ञान होनेपश उन 
दोनोके वचनोमे, साधर्म्य वचन एवं वैधरमम्य वचन दोनोके कहे जानेपण बादीका प्रति- 
घादीने सभाभे प्रसाधनाज़ु वचन नामक दोष प्रकट क्षिया ता इससे यह सिद्ध हुप्रा कि 
चादीको समीचोन साधन बोलतेका ज्ञान नही है। ६पी कारण तो वादीकी हार हुई 
गोर उस समय प्रतिवादीने वादोके कथनमे दूषण दिया भ्रौर वांदीकें दुषणने शानका 
निर्णय किया तो इससे उसकी जीत हो गई । तो दूसरेक दूषणकी ज्ञानका निर्णय फरने 
से तो जीत हुई है प्रतिवादीकी झौर वादीके विषय प्रतिवादीमिह सिद्ध करदे कि 
इसको सभोचीन साधनका ज्ञान नही है, समीचीन साधन कहना यह जानता नही है तो 
वादीकी हार हो गई | यो जय भौर पराजयकी व्यवस्था घादी प्लौर प्रतिवादीके शान 
धौर भ्रज्ञानके कारणसे है प्र्थात्‌ सभामे ज्ञान भज्ञान सिद्ध कर दिया जाय उससे जीत * 


प्ोर हार है | भरने पक्षकी सिद्व अथवा प्रसिदिघके कारण जीत हारफी व्यवस्था 
द्वी है । ह ह । 


: निर्दोष साधनवादीको निग्नहींत किये जानेकी श्रशक्यता--पश्रब उक्त 
एशकाके समाघ नें कहते हैं कि यह कथन भी बिना विचारे ही सुन्दर लग रहा है। 
विचार करनेपर एस फथनमें सारता ज्ञान नही होती-। भला यह; बत्तलागरो कि घह 
प्रतिवादी जोएकि दादीफे वचनोकी भ्रधिकतारूप दोषको प्रकट- कर रहा है तो क्या 
सिर्दोष साधन फहने वाले वादीको वह दोप लग रहा है था साधनांभास कहने वाले 
बादीको दवचनाधिक्पका दाष लग रहा है ? यहाँ प्रहिवादी वचनाधिवष दोषको प्रकट 
करके वादीदी हार शोर भपती जीतकी घोषणा करना चाहता है, इस सम्बन्धमे ये दो 
विकल्प किए गए कि सही साधन बोलने वाले -वादीके बचताधिक्यक्षे दोषसे पराजयकी 
बात भिद्ध करता घाहा है या साधनामास बोलने, वाले वादीको बचनाधिक्य दोषकी 
बात कहुकर पराजित करना चाहा है। यदि फहो कि वांदी समीचीन प्ताघम बोल र 
है फिर भी उसके धचनाधिक्यकों बताकर यह सिद्ध किया जा रहा है कि वादीको समी 
चीन साधन वबोलतनेका ज्ञात नही है । जो यह बात तो बढ़ी विरुद्ध है। जब यह मान 
लिया कि वबादी समीचीन साधन, बोल रहा है भौर फिर यह साबित करे कि इसका 
समीचीन मांघन कहनेका ज्ञान नही है । यह बात यो भी झसम्भव है कि इतने द्दी 
परिमाण हूपसे सम्यक साधत, कहना चाहिए, इस ज्ञोनक्षी ही भ्रमम्मवता है । प्रयोजन 
तो यह देखता चाहिए, इस ज्ञानकी ही श्रसम्भवता है। प्रयोजन तो यह देखना 
चाहिए कि वादी जिस मतव्यको सिद्ध करता चाहता है वक्ता, उप्त मतव्यक्री बराबर 
सिद्धि हो पायी अथवा नही ? घचन भधिक बोले झ्मवा घचन कम बोले, लक त्तो 
यह लेती चाहिए कि वादी अपने पक्षका साधन ठोक्ष प्रकारसे ऋर सका प्थवा नही ? 
तो जब्च इसे विकल्यसे स्वय ही स्वीक्षार किया जा रहा है कि छमीचोन साधन बोलने 
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वाले वादीकै बचनाधिकयका दोष ,लगाकर हरानेकी घोषणा चाही है तो. पिदृष हो 
गया कि वादी समीचीन साधन कहरहा है।। प्रतिवादीकी ,वादीके , समी दीन, “साधन 
फहुनेका जान कस नही ट् है। | ड़ ३ $४ #३ 


साधनाभासवादीको साधनदूषण बताकर ही , निग्रहीत किये जानेकी 
शबयता-झब यदि दूतरा विकल्प कहते हो कि 9तिवादी साधनाभातयादीफों बचनी? 
घिकयका दोष कहकर प्राजयक्की बात कहना चाहता है हो इससे यह लि हुआझा कि 
प्रतिवादीकों दूषणका ज्ञान नही है, क्योकि. बादीने जब साधनामास कट्ठा तो प्रतिवादी 
को साधनाभासकी बात कहनी चाहिए थी, पर वह साधनामासकी बात उपस्थित 
न करके केवल वचनाधिकयकी बात करता है । वचनाधिक्य कोई दोष नही है । हाँ 
साध्यप्तिउ हो जानेपर फिर वचन; बोलते रहना तो निररंकर्मे सतामिल हो सकता, पर 
« धचनाधिक्यते पादीफी हार हो जाय, यह नियमकी घांत नही बनती । श्रौर, फिर यहां 
प्रतिवादीने तो वादीके कहे हुए साधनामाप्तका दुषण नहीं बता पाया भोर वचनाधिवर्य 
की बात कह रहा है तो इससे जब प्रतिवादीकों सापनाभास दूषणका ज्ञान ही नहीं है, 
क्योंकि वह साधनाभासको तो प्रकट न कर सका तब कंसे प्रतिवादीकी जीत हुई ? 
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बचनाधिक्यमात्र घोषित करनेसे प्रतिवादीके दृषणशञताका भ्रमाव-- 
घदि कह्दो कि प्रतियादीने जो वादीका वेचने।धिक्य दोष बताया प्र्यात वादींके-वचनों' 
की प्रधिकताके दोषका ज्ञान होनेंसे प्रतिवादीकों दूषणाज्ञ कहा जा सकता है कि प्रति 
बादी दूषणकों जान रहा है। यदि ऐसा कह्दो तो उप्के समाधानमें इतना ही कहना: 
पर्याप है कि जेसे वधनाधिक्य दोषके कहनेसे प्रतिवादीको दुषरणश्॒कह्ठा जा रहा है तो 
सताधताभासके भज्ञान होनेसे उसे दुंषणका झगानी केसे “न/'कहा जां सकेगा ? भोौर, 
बल्कि मुख्यता तो साधनामास दुर्षेणकों बतानेफी है, वचनोधिकेयमें जो दोष है वह 
प्रल्प है भोर कमी कोई दोष है भी नही, छेकिन साध्ीभास तो धदेत सदोष है भोर 
साधनाभास दुषणकों वह जान न॑ सका तो ईसमें यह दुषणका शाता न रहा। तो 
पराजयके कारण में एक यह भी कारण वाया था क्षकाकारने कि वदीके दोषकी 
प्रकट न कर सकना यह प्रतियादीके पराजयका कारण है '। वादी यदि अपमीचीन 
साधन बोल देता है उसके बताये हुए साधनेमें दूघण है भौर उसे प्रतिवादी नहीं 
जानता, उस दूषणका प्रतिवादी' उद्धावन नही कय सकती तो प्रतिवादीकी हार बताई 
गई है। सो यहाँ देखिये, साधनामॉसके कहने बाले'वादीके बचनाधिक्यकों बताने वाला 
प्रतियादी घादीके दोषको ने वैतां सका । साघनाभाष जो देषण है उसका शञात भय 
नही रहा प्रतिधांदीकों प्रतिवांदीकी हार समंभिये ! इस स्थितिमें प्रतिवादीकोीं (हा” 
भी निवारण की जाना प्रद्यक्य है । 2 हे पु शड्‌ 


है. 
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वादीके वचनाधिक्य होनेपर भी प्रतिवादीके अ्रदोषो द्धावनामे 
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वादीके जयकी भ्रसभवता यदि कहो कि वादीके वचनाधिवय दोषके प्रकट कर 
देने भात्नसे दी प्रतिवादीकी जीत सिद्ध हो गई झौर इस कारण झब साधनाभासरूप 
ईषणाके प्रकट करनेकी झ्रायदयकता न रही श्रर्थात्‌ पाघनामातफा उद्धांवत करना 
नरक है । एक वचनाधिक्प दोषको कह देने मात्रसे प्रतिवादीकी जीत बन जातो है। 
तो इसके उत्तरमें यह सोचिये कि साघनाभासकों प्रकट न कर सफ़नेसे प्रतिवादीके 
पराजयकी सिद्धि हो जानेपर वचनाधिक्यको प्रकट करना फंसे जोतके लिए माना णा 
सकता है ? यहाँ प्रसग यह हो गया कि दोष यहाँ दी हैं--एक घोदीका दोष शोर एक 
प्रेतिरांदीका दोष । प्रतिवादी वादीक्रे लिए यह दोष दे रहा ३ कि वादी वचन अधिक 
बोल गया, पर प्रतिवादी वादीक़े साधनाभास दूपणकों न बता सका | तो यहाँ शक्ता- 
कार'झपनी जीतकी घोषणाके लिए यह युक्ति दे रहा है कि जब शकाफारते वधना- 
घिकक्‍य दोषको वता दिया तब सांधघनामासका दोष बतानेकी झावश्यकता न रही, उससे 
ही जीत बन गई । इसके प्रत्युत्तरमे यह भी कहा जा सकता है, भोर इसमे बल विशेष 
है कि जब प्रतिवादी वादीके साघनाभाप्तको न बता सका तो प्रतिवादीकी पराणेय हो 
गई। भ्व प्रतिवादोकी पराजय हो जानेपर यह प्रतिवादी वचननाधिकृयकों प्रकट कर 
रहा, लेकित उसका यह उद्धावन प्रतिवादीकी जोतके लिए नहीं बन सकता है। 


! वचनाधिवक्‍य व दोषोझ्भावन दोनोको जयसाधन माननेपर पुनरुक्तके 
निम्नहत्वके अभावकी सिद्धि-- अब छकाकोर कहता है कि चलो, वचनाधिक्य, झौर 
साघनाभास दोनोको प्रकट करने वाले प्रतिवादीकी जीत तो मान लोगे ना, प्रर्थात्‌ वादी 
का जो वचनाधिकय दोष है वह भी प्रकट करे भोर वादोके साधनमें जो साधनाभास 
दूषण है उसे भी अकट करे तब वहाँ प्रतिवादीकी जीव हो गयी ना ? उत्तमें कहते हैं 
कि ठोक है लेकिन इस तरह फिर प्रधाघनाज़ू पचनकी व्यास्यामें यहु कहना (कि 
साधम्यंसे हेतुके फहनेपर वैधर्म्य वचन फहना झौर वैधम्यं द्वारा हेतुके,कहनेपर साध- 
स्‍्येंका प्रतिपादन फरना ये सब साधघनाजु नही हैं । यह बात कैसे सही रह सकेगी ? 
दब बधनाधिक्य शौर साधनाभास दोनो बातोंके कहनेसे यहाँ प्रतिवादीके जयकी व्य- 
वल्था कर रहे द्वो तो दोनोका कहता किसी बातको मजबूत करनेका कारण ही -पतो 
बना । फिर सांधम्य॑के प्रयोग करमेपर घैधर्य कहता यह भी पराजयके लिए कैसे 
घनेगा ? यह तो श्रोर पक्षकी हृढताकों सिद्ध करमेका कारण है । धौर इस प्रकार 
वेधम्यंका प्रयोग फरनेपर साधस्यका प्रतिपांदन करता यह भी परोजयके लिए कीसे 
सम्भव हो सकता है ? पक्षप्तिद्धिकै लिए साधस्यंवचन वैधम्यंवचन दोनॉंको ही कहकर 
यदि कोई प्रति्वाकी सिद्ध कर रहा है तो वह प्रधाघनाजू नही है । वह साधनका हीं 
भ्रग है भौर उसकी प्रतिशञाकों सिद्धि ही होती है । इस कथनमे निष्कर्ष यह प्रकट हुआ 
कि भसाधनाजुवधन भोर प्रदोषोदुभावन सामका निग्नहस्थान भी तब ही कुछ-कुछ 
झपनी छलक दे सकता है जब कि मुलमें वादीके पक्षकों विद्धि हुई न हो | वादी अपने 
सही साधनकों घोल न सफा हो भ्ौर प्रतिवादी द्वारा उसके साधनाभासका वर्णत कर 
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दिया गया हो; तक यह उपके नि्मेहस्थानकी वातमें., .3:छ फ्रकी, दे समता है; लेकि 
इसके विपरीत यह भी समझ लीजिए कि वादी यदि समीक्षीद्‌ साधन, बोल, सका 
और झपने अत्षकी ठोक सिद्धि.कर सैका है फिर,उसके वाद अधियादी, अत|[घर्नागें,वपते 
कहे प्रचवा भ्दीषोज्भावम करे, कूछ मी क्द्टे, वादीकी पराजय नहीं सावित, कर/सहठा 
है। जय प्रोटव्पराजय-प्रवमे पक्षका सिद्धि और झरने पक्षकी अधिद्धि के, असगपर ही 
तिर्मर है 9 स्वपक्षकी, सिद्धि प्रमाणसे होती है,, स्वपक्षकी प्रत्तिद्धि, प्रमाशा[मा्त 
योलनेप २, होती कै । इस कारण प्रमायुं झोर प्रमाणामासको बोल देता ही, ज़़बस्‍सस 
जयका कोरए है । जिसे पीभे ध्ुग॒म स्प्रष्ठ क्षथ्दों्म यो कह सकते हैं कि, समर बन, 


बोलना तो जयका कारण है| गझौर'्प्प्मर्थ बचनका बोलना परावयका कारण है।।/:३ 


भ्रसाधनाजजवंचनसे मिग्रहत्ते माननेपर' पक्षपतिपक्षपर्यरिहत्व विश 
षणका वेयथ्ये-- जब कि शकाकार वृचनीधिक्यका दूपए देकर भपनैको कतार मारे 
लेता है, याघताभास सतानेकी श्रावुदप्रकमा नही समफत्ा है तो फिरे उतरे विद्वान 
से बादी प्रौर प्रतियादीके पक्ष आर अ्रिपक्षके परिय्रे दही ठयर्थला क्यों मे हो प्रागगी 
क्योकि किसों श्न एक पक्षकते साधनवृ।भष्यका ज्ञान हो ययद्रा अधेवा परम मर्थ्यको 
धहान हो गयों श्रोर इैतनेमात्रसे जय 7राजयकी)उयवस्था है तो :वहातिदूसरेड पक्षकी 
फोई वात ही भ रही और तब जैसे कि. दव्दादिकमें नित्यत्वे ॥रथवाभनित्यटवढ़ों) 
परीक्षाकें प्रसृगें दीदीने जो साधन दियातठस साधतकीव्सामच्यका अति हुआ।पौड! 
प्रन्यंका ग्रीन रहा'तो बह जब जैयेवा' एराजप्रफेशलिए कारणाउन, हो रायहपफयार्त: तो 
नहीं धनिंगी ते ग्रैथात्‌ वादोने जो झ्ाघनदिया है'ठसको सामथ्य' जानतो ४ है । साधन; 
सामर्थ्य जाननेमे'प्प्र थे तो उसकीक्जय'क्रो गयीज़ा साधन स्तामथ्य जानने में मे [आ।। सके 
तो उमफो पेशेजंय हो गयी । प्रथ हेस तिरह मात लेनेयर प्रतिपक्षके-" परिप्रहकी £कोईः 
ग्रावदयकता नहीं रही झयवा पधप्तिद्धाभौरु्प्रतिपक सिद्धिके लिए कोईजल्त्तिः ,नहीः 
फही #ई | बस साधन सामध्यका ज्ञान हों गया झथदा साधन स'मथ्यका; प्रशान उस्हा 
तो उपसे हों जय पशाजधकी व्यवस्था मान ली गई+। तो प्रत्र पक्ष" झौरईप्रतिपक्षुदा 
पंरिग्रई हो उसे वाद कहते है यह घात- परद्धज्व हां सकी इसके विरदत्चातत गहु।व) कह 
| द | हहिप्ना का 
युगपत्‌ दोनोक॑त्साधनमाम़थ्यके ज्ञानज्ले,जयपराजयव्यव॒स्थाक्ला जिद ' 
साधनसामध्यका कान प्रद्धात थ्रापनेफर दूमूरो ऋतायह है कि यदि (एकसाथ[-पोनोके, , 
साधन साम्थ्यका बान' हा जाय, -दादी जो साथन८वता, रहा है भभौर, अतिवादी, जो, 
प्रतितृक्ष साघन छह रहा है दोनोको मूमर्थ्यका शान-होउजाब, तब: फिर जिसका (जय, 
झौर औिसका पराजय हागा “ क्योकि स्ताधनवामर्श्य जो, दोत़ोकी :वादी:घो ए: पतिवुदी) ' 
की जान लो गई है-3 क़ोई:यह, कहेः्फि ज[हो/किफ्ीकी लय ,पराजए,।|तो: सरमें कहते, 
है कि साथऩ बालने,वाला-वक्ताएजितते कि उन अशधिज बस [दिए (है: कक के माफ 
7 पमथ्यका झशान सिद्ध हासेसे और प्रतिवादाका वचनाधिक्य नामक दो। प्रदंट करेतेंई 
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से ग्रव हुआ क्या यहाँ कि प्रतिव दीको बादौके  वंचनाविक्य नामक दोपमात्रका ज्ञान 
हुआ, बचताधिकण्का ज्ञान क्यो ग्रौर वादीतें जो, साधन बोला था उसमे जो फ्ोई 
दोष था उसका ता ज्ञान न ६ुआ भ्रव ऐसी स्थितिमसे न किसीकी जीत है श्रौर न किसी 
की हार है । इसका भाव यह है कि इस प्रसगमे वादी पश्ोर प्रतिवादी "इन दं'नोकी 
समान स्थिति हो गयी । कोई धाघनाभासवादी भ्री है और वेह वचन 'अ्रधिक बोल 
गया । प्रड़ प्रतिवादीको तो दादीके सावन सामधथ्यूंको ज्ञाव कुछ है नहों श्र बचना- 
घिक्यका हंपशा दे रहा तो बधनाधिक्यंका दूषशें दे रहा तो उचनाधिक्यका दूषण 
लेके मायने यह है कि जब प्रतियादीकों वादीके दरा कहे गए सा्थनाभासके दोषका 
ज्ञान नही है तो एक गलती तो वादीकी हुई भौर छूक गलती प्रीत्तवादीकी हुई । बादी 
की चुटि तो वादीफे ०चनाधिक्पको वतलायी कि, रह फाल्तू बचने बोल गया श्रौर 
प्रतिबादीकोी वादीकै कहे गए साधनके द पका श्रज्ञान है तो किसकी जीत और किसकी 
हार ? इसमें कोई निणाय नही है । वेल्कि अपेक्षाकृत हृष्टिसे 'देखा जाय तो वचन 
प्रधिक बोलना उतना दाषकारी नही है जिसल्‍+ कि वादीके साथनके दोषका ज्ञान त 
ही सकना प्रतिवादीके लिए दूषण है। तब वचनाभिवंयकी बात कहकर घादोका दूषएण 
था त्तिग्रह नहों किया जा सकता । ' '...  /(/  ! ] है 


भाघनसामथ्यके प्रकाश श्रप्रकाशसे जग्पराजयव्यवस्थाकी ग्दशकयता- 
ऐसा भी फोई लियम नहीं है कि जो जिसके दोषक्त जानता है वह उसके ,गुणकों भी 
जानता है कोई होते ऐसे पुरुष कि दोष भौर गुर दोनोको जानते हो, लेकिन नियम 
तही है ऐस) कि जो 'पुरष किसीके दोषको जानता:हो तो पह उसके गुणणोंको भी जान 
लेता है । जैसे कि विषद्रव्यमें आणहरणकी शक्ति है, विपपान करनेसे. पुए्प मर जाया 
फरते है तो विष,द्रव्यमें मरणकी शक्ति है, इसका किसी प्रकार ज्ञान भी हो गया तो 
उस शानके होनेपर यह-ज्ञान भ्रतुदित है कि विपद्र“पमे कढ़ियोके कोढंकों -हरनेकी भी 
एक्ति है । विपके भ्रचुपान-शौर मेलके भेदसे वही विष जो किसीके प्राशघातका 
कार है वही विष कोढ जैसे कठिन रोगक्नो मप्॒ करनेका भी कारण बनता है। पद 
जो, विषके दोषको जानता है मारण द्ाक्तिको समझता है वह रोग विनाशकी शक्ति 
को भी समझने यह कोई नियम तो नही है । इसीः प्रकार दूषणकी हृथ्नि रघने वाले 
को भ्न्य्के साधनगुणको हृष्ठि हो जाय यह नियोजित नही है । :स कारण साधनकी 
सामध्येका ज्ञान प्रोर प्रज्ञानके कारण जीत और हारको व्यवस्था करता शब्य 
मही है.। 


'" स्वपक्षसिद्धव्नसिद्धिके कारण ही ज़य पराजयव्यवस्थाकी जक्यता-- 
दकाकारते ध्साधत्ताड़ धचनकी व्यास्या करते सम्रय कुछ वाद विषादक बाद यह 
कहा कि जय धोर पराजय अपने पक्षकी सिद्धि भरे असिद्धिके कारण' वही होती 
कि्तु उस सिद्धिके उस साधन सामर्थ्यके ज्ञान श्रौर प्रानके कारणसे ' होती है । 
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ं ४ 7 ४० औरल 
झौर हासकी भोषणा कराना है जन साधारणके मानस पदल्लपर किस «ब्रकार माह 
पझपरे श्राये कि जन साधारण जान बांयें कि इसकी जीत हुई हे .भोर इसकी, हार 
हुई है । सो निग्रहवादके घिद्धान्तमें केवल दूधरेकों ज्ञान नही है यह थोपनां माध्यम 
रखा गया है किन्तु शाम्त्र प्रशायन्न हितके लिये किया जाता है शरीर जब श्तच्की 
बात बादरमें झा रही हो ती बाद विवादमें प्रयोजन बिशुद्ध यही होना चाहिए _कि ,सब ? 
सम्रक जायें कि ब्रात्माका हित फरने बाला कौन सा तत्त्व है ? प्र्धात्‌ वसस्‍्तुका यथार्थ, 
स्वरूप क्या है हसकों समझने लिए शास्त्र हैं। वाद. हैं, पर्चायें है - इसका है ८ 
उदहृ्य न रफ़र, पर जीतहारकी जहा प्रधातता दी वहां यह दिषध ७छस अ ्कार बन 
जीता है जँसे कि कुहत में या प्रन्य कलावोमे जीवतहारकी बात रम्ब दी जातो.है.। 
भानसीभिकी कौ रात न रहो झठ, यह भावना हो होगा कि जय पराजय भपने 
की सिदि धौर क्‍्छ्द्धि के कारणत होती है पाघन, सामथ्यके ज्ञान पौर....मशानूकी 
घोषणाके कारण जय ,पराजयकी व्यवस्था नहीं,बनायी ज! सकती । इसी मान्यता 
याने पपने पक्षकी प्विद्धि प्रौर प्रस्द्धिकि कारणा जय झौर पराजय नि्दोषरूपते , 
विदित होते हैं। ऐसा मान लिया जानेपर जय पराजयकी व्य +स्था झी सिद्ध कर ॥ 
गई शोर पक्ष प्रतिपक्षके परिग्रहकी व्यधता भी नहीं हुई । किसीके किसी कारणासे 
फिसी साधनसे भपने पक्षकों सिद्धि घुनिश्चित हो जाय तो दूमरे प्रतिएक्षीके उक्षक्री, 
सिद्ध नेही हु ई, यह स्वयं सिद्ध हो गया झोर स्व एक साथ जय शोर पराजयका 
प्रसग नेंही झ्ाता । इस कारण स्व्पक्षकी (सिद्धि भौर श्रसिदिषपर हो जय+ पराजर्य ः 
का मिदंसयों नि्भेर हैं इसमें किसी भी प्रकारके सन्देहूकी बाव>नहीं रहती ॥/5 7 (६५ « 


झदोषो-:द्वावन निग्रहस्थानकी मीमासा -क्षशिक्रवादमें जो” यह बतार्ण 
गया था कि भ्रदोषोद्धादन भी इसका निग्रह स्थन है भश्रौर उसके विंषयर्मं जो हूँ 
विवेचन है कि झदाषोदमावनमे जो प्र शब्द है, नय मर्मीस है उस नये समेसक 
कारणा एमका प्रर्षे बनता है प्रसज्य फ्रतिषेष और पद दासका अथे है जिसका पअ्रमाव 
किया है उसके एव्जरमे अन्य कुछ बात प्रकट होगा । तो भदोषोद्यावनका प्रथे प्रेसेज्य , 
प्रतिपेघरूष माननेवर भाव इटना ही हुआ कि दोयके उद्मावबक। झ्रमावे मार्थे रेंहा 
याने झद पदुमावत नामक शिग्रदस्था का इतना ही चर्य रहा कि दोषके उद्मविनर्की 
भ्रत्यन्वामाव है । और पयुदास माननेपर यह प्र हुप्नां कि दोषाभातोंका प्रथंदी - 
ये दोषोंका प्रकट करना » प्रतियादीका निग्नढ़ स्थान है। प्रवो देधकी समोधानि , 
सुनिये! >िग्रहकादी जो प्रसाघनाझु वचन झौर प्ररोषोद्मावनका निग्नहस्थान मानते हैं 
उन #िग्रहवादियो# द्वारा दोरवान स-घन ह्रयुक्त-होहैपर निग्र रघातका होता, भनुपतत,: 
ही है क्योकि साधन सदोष कहा ज्ञा | यदि यादी हर ने, पक्षकी विद्ध क्र लेता है तो ५ 


॥ भ्पेसें +4 36... 
इसमें प्रतियादीका निग्रहस्पान होना प्रनुमत,ही/है.।. हाँ 3,अचना चिक्यकी बात ,भवदय ६: 


ऐसी निव्रल है कि वह दोषके लिये समर्थ नहीं है.। हस सम्बन्ध पढदिले ही बहुत /कुछ 5६ 
वणुन किये जा चुका है | वचसाधिवेयकी कोई सीमा नहीं की जा. सकती है हिः 


प्रवर्विद्य माय (६९१ 


इतना कहा तो यह कहलायेगा उचित वचन झौर इससे अ्रंधिक कहा तो वह कहला- 
येगा वचनाधिक्य । जैसे कि लोकमें घनी किसे कहते है जिसके पास घन प्रधिक हो । 
तो क्यां यद्व व्यवस्था बता सकता है कोई कि इतना धक घन हो तो उसे पध्रंधिक घनी 
नही कहते और उससे जरा भी श्रधिक हो तो उसे धधिक घनी कहते ? ऐसी उप स्था 
तो कोई हो ही नदी सकती । यह तो भ्रपनी-प्रपनी कल्पनोकी बात है । जो जिस 
प्रकारके विचारमे श्रधिक घन भमर लेता है उसके लिए वह घताधिक्य है । यो ही 
वचनाधिक्यकी भी बात है । जो जितने कथनको पश्रधिक वचन समझ ले उसकी हृध्ठनि 
में यही वचनाधिक्य है । 


१ 


च्यून श्रधिक दोफमे दोनोके निग्रहस्थानवत्त्वकी.प्रसक्ति -प्रब,एक प्रन्य 
भी बात देडिये | जेसे कि क्षोग़कवादी ५ भ्रवयबोक अ्रयोगमि वचनाधि क्य दोष मानते 
हैं क्योकि क्षणकव,दी त न प्रधयव झचुमानके माचते हैं तो उनको; हृष्टिमें उपनय 
झौर निगमन नामक दो भ्रवयव प्रधिक हैं । तो उनकी निनाहरममे ५ भ्रवयवोका प्रयोग 
करनेमे वचनाधिक्य तामका निग्नहस्थान होता है, छेकिन यौग ४ भ्रवयवोसे 'ही अ्नु- 
मानकी सिद्धि मानते हैं । तो उनकी ह ष्टमे तीन भ्रवयवोका प्रयोग करनेपर न्यूनर्ता 
नामका दोष होता है। दोष दोनो ही हैं--प्रधिक कहनेमे भो दोष है श्रोर कम कहने 
में भी दंष है । क्षरिए कवादी ५ भ्रवयवोको भ्रधिक मानता है तो' यौग 'तीने रूपको 
न्यून मानते हैं । वहां अयोग किसीकी दृष्ठिमे भ्रषिक है प्रौद किस्तोको हृष्टिमै न्यून है 
तो जैसे क्षताकवादियोकी हृष्टिंस ५ भप्रवयवोका प्रयोग करने वालेके नियहस्थान बनता 
है सो योगकी ह ण्टमे ३ अवयवोका प्रयोग करते वालेक्के भी न्‍्यून नामका निग्नहस्थान 
न्ञनता है । वेसे तो इस विषयमे निर्शीत बात यह है कि धनुमानके भ्रनिवार्य अज़ु दो 
होते हैं. प्रतिज्ञा भ्रोर हेतु । प्राजज्ञा प्रोद द्वेतुमेंस कमी कोई अज्भ पम हो जाय तो 
घह सिद्धिके लिए नही है झोर तब वे न्यूनवादी निग्नद्फे योग्य हैं प्रव दो श्रवयवोकी 
प्रतिरिक्त भ्रधिक॑ पवयय बोलता यह शास्त्रार्थ वादवियादके प्रसद्भमें वो उचित नही 
है, क्ग्रोक्ति बाद विवादके भ्रघिकारी वे ही लोग होते हैं जो कि समर्थ हैं, प्रेक्षावान हैं, 
किन्तु जब किसीको समभाना हो, किसी शिष्पको कुछ बात बताना हो उस प्रसप्मे दो 
भ्रवययोक्के प्रतिरिक्त भौर भी भ्रवयव बताये जा सक्षते हैं। कोई पुरुष प्रतिज्ञा, हेतु, 
उदाहरण इन तीनके प्रगोगसे ही समझ लेते हैं कोई श्षिष्य चार भ्रवयव सुनकेंर ही 
झभवघारश कर लेते हैं धौर किसी शिष्पको ५ भ्रवयव बताकर ही प्रतिपादन किया 
जा पाता है तो इममें भ्रनिवायं तो दो ही भग है प्रतिशा भौर हेतु । प्रतिज्ञा नाप है 
पक्ष श्रौर साध्यके फहनेका । जेप्रे कहा कि इस पव॑त्तमें भग्नि है तो यह प्रतिज्ञा हुई । 
घूम होनेमे यह्द हेतु हुआ | इप्त पर्वतमें प्रग्नि है घूम होनेसे, इतना कथन पर्याप्त हो 
जाता; है प्रपने सतव्यकी सिद्धि करनेके लिए, किस्तु थो मददवुद्धि हैं, जो शिष्य नहीं 
समझ पा रहे हैं उनको इससे झागे बढकर व्याप्त समझाना, थ्याप्तिका हप्रान्त देना 
झ्लौर "क्षमे साघनका उपसहार करना प्ौर फिर पक्षके साध्यको दुहराका ये सब बातें 


4६६ है परीक्षायुखसत्रश्नव घन 


ही 5-८ 
प्रयोगमे लायी जाती हैं और ऐसी स्थितिमे फिर गा के 8५74: प्रयोग इस 
प्रकार बने जाना है कि दस पर्वत अग्ि धूम से । जहाँ जहाँ है बह 

रु 02020 6044 4600 
वहाँ भग्वि होती है कि रसोईधर । यह हुए पन्वय व्याध्ि प्रौर उसका देश 


जहाँ जहाँ झ्रगिन नही होती वहाँ, वहा घुम नही हो व! अहे तलिय, यह हुई व्यतिरेक 
ठ | ८3 मई पु 


व्याप्ति शोर उप्तका इश्बान्त 3 घोर पर्वतमे धरम है यह हुमा उपनय / इस कारण 7 ! 


से भ्रिन होती चाहिए यह हुआ्ला निगमन लिगमनके बाद फिर उस विषयकों समझा 


के लिए कुछ + ही रह जाता है! तू) इस तरह प्रनुमानके भव पूव समपूण ४ ये गए 
है प्रय उसमें जो तीन रूप मानते हैं उर्तका यून बा दे सकते । | जो तीगे रूप मानते 
हैं वे पच भवयवके कहुने वालेको वचनाधिक्य दोष दे सकते । तो यह हुई एक संधप* 
की यात॑। निर्णयकाी धात यह है फि स्‍्यूनं अ्रथवा? अधिक बोलनेंसे जय 'पराजयकी ढप॑ 
वस्‍्था नहीं, कित्तू ्रपने पक्षकी सिद्धि कोई कर-संकैे'तो उसको जय है भौर*पक्षरी 


घपिद्धि त कर सके तोः्सकीं पराजय है ॥ | ४ म+0 8 पे शी अकाल 


॥ं आय आओ । बरी हेत्व «५ ४ ३ ने ऑहा 
प्रतिज्ञाहानि, प्रतिशान्त्र, प्रतिशाविरोध हेत्वस्तर, व. प्रतिज्ञासन्यास 
को भज्ञानरूपता योग सिद्धाकृम्ें जितने, निग्रहस्थान्‌ बताये गए हैं विचारकरमेपुर 
उन सबका एक झूतानमें ही प्रस्दुर्भाव होता है (जैसे कि प्रतिशाहामिताम॒र | नम 
स्थानमें बताया हैं, कि अतिवादीनि,जो परत्रिद्ञात्तके,विपरीत धर्म कहा | है, जो |वापी 
छिद्ध करना चाहता था उससे, विपरीत साध्य बताया है प्लौर किसी कारण, उत्त धर्म 
को, वादी श्रपने दृ्टान्तमें मान, ले, तो _ प्रतिशाहानि है तो इसमें भौर हुआ ही वया;| 
दीको अप पक्षका,शात न रहा । तो वह भी भज्ञात है अधिज्ञा,विरोध निग्रहस्पान्‌ 
में बलाया है कि प्रतिज्ञा भौर हेतुका विरोध हो जाना ऐसी प्रतिज्ञा ,करे, जिससे «हेतु 
विरुद्ध हो, ऐसा हेतु दें जिससे कि प्रतिशा, विरुद्ध,हों जाय तो, यहाँ भी झगाम ही हि 
रहा. । प्रतिज्ञा सन्‍्यास निग्नहस्थानमें यह उत्ाया गया, है कि ,ादीनें जो,हैतु कहा-उसमें 
प्रतिवादीने: दूषण दिया तो व्रादी-अपने, साध्यका-त्याय कूर देता, है | हो, यह _पांदीका 
प्रशान ही तो डद्दा । प्रथम तो उसे साधतका सही बोध,त था;भौर मात , लो+-झापम 
सही लिया हो झोर कितो, फाहुए-चुदि,,ज्ान्त हो,जाय,भोर धपने ही साध्यको द्याए 
करके झपने पक्षसे उल्दी, बात साधने लग्रे,तो इस अतिथ्षा सन्‍्यासमें प्रश्ान,ही, पो-रहा 7 
हेत्वन्तर निग्रहस्थान बताया -है कि बादीने यहिक्े; सामान्य हेतु कहा या, उसका 
प्रतिवादीते खण्डन किया तो, एसमें; श्री र,विशेषण लगाफर विश्येष ऐेठु बनाता. थाहे हो 
हेत्वन्तर होता है ।- तो इसमें भी धादीका भ्रज्ञान ही मो (रहा | उसे सही ज्ञान (न था 
कि जो हम 'हैतु कह रहे हैं; यह।हैतु-भव्याप््‌ भथवा:अतिव्याप्,हो जायगा इसी लि... तो 
विशेषण लगाकर हेतुको बदलता पडा दो वहदमी एक भश्ात ही हैच+ रही 
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.७.. अर्थान्तर, निरेथेक, अव्िशाताओ,व अपार्थक्का प्रशानमें भ्रन्तमवि- 


अर्पस्चिर विग्नहस्थातमें बताया, है, क्ि,प्रकृत भ्र्थ,लिपको कि विद्ध करना, चाहता (हैं, 


म्व्ल्र प्‌ 


धर कं ४६ हू जग 
है कु ) 


 प्रबधिश भाग [ (६६७ 
।॒ ड्मे उपयुक्त व बैठ सके, भ्रत्रुपयोगी हो ऐसे वचन बोलना श्रर्थान्चर निग्नहस्थान है । 
इपमे भी 'प्रशान ही तो रहा | साध्यके साथ लिस हेतुकी सही व्याध्रि रह सके, ऐसे 
हैतुका उसे बोध न रहा तो यह भी-अज्ञान हो है । निरथेक निम्नहस्थान बताया है कि 
जिसका कोई श्रर्थ न हो, भथवा निरथंक वचन कहे जा रहै ह्टो तो वह॒ निग्न हस्थान 
है । तो निरर्थक लोलनेमे वादीका मज्ञान ही तो सिद्ध हुआ। श्रविज्ञाताध निभ्नहस्थानमे 
वताय्गया है दिःशदीने तो साधवृको तीन वार #हात लेकिन प परिषदक्के लोग 
उप्का प्र्थ समझ पक्के ते प्रधिवादी समक्र-सका उत्का, ध्र्थ तो वह अविज्ञांतांथ॑ हो 
यया व प्रदद इसऐ श्रज्ञान तो रहा ,परिप्रदके लोगोंका औरे 'प्रतिवादीक्ना लेकित वाहरी 
निग्नहस्थानजी जब र द"्तीका प्रयोगाकि'अज्ञानकार थो रहे:परिप्रदके लोग भौर प्रति- 
वाद्री लोग पर घु,क्ति/उनकी सख्या अधिक है तो, अकेले वाहीपर दोषप्थापा जा रहा 
है भौर, इसे वादीका निग्नहस्थान बताया,जा रहा है | ग्रथवा तीज बार फहकर भी 
वादी यद्दि नही समझा सका है १रिषदके ,लोगोको या.,प्रतिवादीको तो वहां भी -अ्ज्ञान 
ही तो"रहा । ग्रपाक निग्रहस्थानमे-बताया है कि पूर्वापर श्रसगतत।' पदक उच्चारण 
करतेसे वाक्य।थ भ बन सके, घाकयाये-श्रप्रतिष्ठित रहे वह अफ्ार्थक निग्नहस्थान : है, 
यह भी मज्ानसे ४ छ वाहरकी बात्त नही, है । वादीको पूर्वापर स्गतिका ज्ञान ही नही 
हैं (मोर यो हो सनत्रम्रहित बोल दिया तो वह भी भझज्ञानसे अ्रत्रिक्त शोर कुछ 
नही है । ० हू >का नई २+5-) ४ : थी... मल 
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श्रणप्तकाल, पुनरुक्त, अ्रननुंभापण_ व 'अनज्ञानेकी श्रज्ञानरूपेत्ता 
प्रायापकाल (>त्र “बातगे बताया है कि ग्रवयवोका विपरीत प्रयोग वादी करदे तो वह 
भ्रप्राप्रकाल' हैं । यद्यात्रि ऐसे भ्रप्नाएकालस मी विद्वान प्रतिधादी' भ्रथ" समझ जाता है 
लेकिन जर्नमावारणएकी हष्ठिसे मार्न लो पभ्रप्राप्तकाल 'हो गया' तो इसमे भ्रज्ञातकी हो 
बात है | दूध न पक सकेगा तो वह दूपरेक। झ्ज्ञ न है। और, ढगसे ने वोल सर्फाः 
गी वह बादीफा याद | है। भ्रन्नानसे प्रतिरिक्त और यहे निग्रह क्‍या होता ? पुनरुक्त' 
दोपते बताया 7 कि हंठद ओर पश्रधका दुबारा कथन कर देना सो” पुनरुक्त है'। प्रथम 
तो भिन्न-भिन्न प्र्धीक पंतिपादक शब्द 'हो ता उनके पुन कथेनमे' पुनरुक्त दौष नहीं 
ग्राता | और, क १-केभ अथंका भी पुनरक्त हो जाय, लेकित प्रत्तिपत्तिक्ती' हढतोका 
प्रयोजन है नो वहा ओ उनजक्त-नही बनता | भ्रधवा यद्दि पुनरुक्त बत जाय, मायने 
निरथंक ही घत्द घोर ना बह भी झज्ञान ही तो रहा । प्रननुभाषणा “निग्र हस्थानमे 
बताया है कि द दीने नर बार साधन बोला घौर उपको परिषदके सब लोग जान गए 
लेकिन प्रतिक।दी उरट ..5 कथनका दोप देनेके लिए प्रत्च्वारएणं न कर सका, उस 
फो कहर दूषए दे. लात बताई जातीं है ता, वह न कर सका तो अननु मापण है 
तो इसे प्रज्ञात 9-प का रहा, तेकिन यह एक जबरदस्तीकी परोजय व्यवस्था है 
जो भ्रज्ञत्त तो रहा प तवादी वादीक्ना तो यहाँ भी एक श्ज्ञानक्री ही तो बात आ सकी 
एक ग्ज्ञान बाएपा +92भ्थान चतोया है जिसमें यह भाव बताया कि वादीके कथम 


कह सर 
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श्६८ | परीक्षामुलसूत प्र बच्षन 
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का प्रर्थ प्रियदके लोग तो जान गए, लेकिम प्रतिबादी न जाम सका 6 प्रतिवादी 
यह कह रहा कि तुम्हारा कुछ सव[ भाव हीं न भाषा । ढ्् जद समझे>तब तो 
तुम्हारी बांतकी लण्डन करें । इस तरहका पोह करना वादीका निर्यह किए. जानेडी 
बात है तो इसमें प्रतिवादीका भ्रश्मान ही तो रहां और उहे भशोनके मलपर , मिग्रहे 
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फरना धाहूता है तो यह भी भशानएै कुछ माहर नहीं है| लक 


प्रप्रतिमा पर्यनुयोज्योपेक्षण व निरनुयोज्यांनुयोगः व 'विक्षेपका 
धजानमे प्रेन्तेभ वि--भप्रहिमा निग्रहस्यानमें तो ध्पप्ठ सैक्षणी ही किया गण है कि 
उत्तरफा झीत॑ न होना सो अप्रतिभा स्थान है। यह भ्रज्ञान ही हो रहा । पर्यनियो- 
ज्योपेक्षण निग्रहस्थानका लक्षण बताया गया था कि वादी ईमस समय निग्रह प्राप्त होने: 
को है | धर्यावशादीकी कोई घुरु ऐसी हो गयी जिससे दूधशि बताकर उसको पराजिय 
की जा सकती है। किन्तु उस समय दृषराप्राप्तर घादीका भी धनिग्रह कर देता; 
दूंघण ने बंता सैकना | उस मोकेसे घुरु जाना यह पर्यनियोग्यीपेक्षण है। भव इसमें" 
घूके तो प्रतिधादीरी हुई है कि वादी दूपण प्राप्त हो रहाथी! छत छोड़ दिया “हो' 
प्रतिवादीकी हो तो अज्ञान रहा । शैकिन हुस समय प्रतिवादिकी हार होनेकी: थी तो' 
प्रतिवादी इसे छलका प्रयोग करता है कि यह दूपर इस परियेदके शोगोंकों बताना 
चाहिए भयेवा दस वादीकी स्वयं झपनी कही हुई बातमें 'दरूषशका शाम महीं है। 
ऐसा कहकर उसके निग्नह किए घानेकी बात कहे तो इसमें भी भज्ञानका हो तो दोष 
है निरनिणेद्यानुणोग निग्नहस्थानमें यह बताया गया है कि.वादी सावधान है, उप्तके 
धन समर्थ. हैं, उसके कहे हुए साधनमें को दीष नहीं है,,फिर मी उप्तमें निग्रहस्थान, 
की बांत छाद्‌ दैना यह निरम्योज्यातुयोग हैं। हसमें भी घज्ञानुभाव ही रहा । भौर यह 
झज्ञौत रहा पतिवादीका । विच्छेद नामक निग्रहस्थानका लक्षण किया है कि वादीने” 
कोई साध्य, झपता पक्ष रखा लिया तव समझ गया वादी,कि, हम इस पक्षकों विद्ध 
करने में समर्थ नही हैं, व कर सकंगे धो वह कोई कार्यक्ी भ्रावश्यफ्ताकी बात , कहकर 
उस प्रसगकों छीडकर चला बानेको हुप्ला तो यह विपक्ष निग्रह फहलाया । इसमें भी 
बादीका प्ज्ञान ही तो रहा। झ्शानके भतिरिक्त भौर इसमें,दोष क्या ? भश्ान ही 


तो वह दोष है.। ४ » ५ पघ्यू 


मतानुज्ञा, न्यून, श्रधिक, श्रपसिद्धान्त व हेत्वाभास निग्रहस्थानोंका , 
भी भ्रशानमे प्रस्तर्भाव--मतातुज्ञ निग्रहस्थानमें ऐसा प्रसंग! बसा कि वादीके, पक्षमम 
प्रतिवोदीने कोई दोष दिया, झब दोषको यादों दूर हैं तो ते कर सका लेकिन उंस दोष 
को प्रतियादीके पक्षत्ते भी दुहरा दे तो यह मंतानुजा हुई । इसमें भी वादीका झलान , 
हो रहा । न्यून निग्रहस्थानमें बताया है कि जितने साधनका भग बोलना चाहिए स्स्से 
कमर बोल दे तो स्यून मिम्रहस्थान है, पधम तो इसमें यह व्यवस्था कठिन है.कि कितना 7० 
कस बोलतेपर निग्रह बन गया, क्योंकि धुद्धिमान लोग कप बोलनेपर भी उप्तका- भ्रथे 
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जान जाते हैं प्रौर मान लो कि श्रावद्यकतासे कम घोल गया, जिसमें स्वपक्षीकी सिद्धि 
हो ही नही सकती है तो वह प्रज्ञानमें भ्न्तभूतत होगा । भ्रधिक_ नामके निप्रहस्थानर्म 
भी यही बात है, जितने हेतु उदाहरण जो कुछ कहना चाहिए उसके प्रतिरिक्त और 
भी हेतु।और उदाहरण व्ोल-दे तो उसे भ्रघिक नामक, निग्नहस्थान बताया है । प्रथभ 
तो इतमें यह बात है कि एक हेतु बोलना'चाहिए कि,उस जगह दो हेतु बोल दिया तो 
तो दप्तमें दोष क्या हुआ ? -जिप्त पक्षकों सिद्ध करना खाहता था वादी उस पक्षकों भौह 
प्रवलतास पिद्ध कर देगा । और कदाचित भानत्र लो कि साध्यकी सिद्धि होनेपर भीं 
भौर भ्रधिक समय लगा रहा है, बोल रहा है तो इसे भ्रश्ान कह लीजिए | भ्रब पिद्धा- 
न्त निग्नहस्थानमें बताया गया है कि वादी जिस पक्षक्रों स्वीकार करता है, जो पक्ष 
कहना चाहता उसीके फथनसे उप्तीका ही विरुद्धभाव सिद्ध हो जाय तो घह प्रपसिद्धा- 
न है । एस तरह है | इस अपसिद्धान्तमे भी वाद का श्रज्ान सिद्ध हो रहा है । 
हेत्वाभासोका निग्नहस्थान बत्ताना भी सही है | हेत्वाभामकों बताकर तो निग्रह किया 
ही जाता है । हार बताया ही जाता है किन्तु उनमें भी अज्ञान ही तो रहेगा । दृप्त 
निग्रहस्थानके प्रतिरिक्त क्षशिकवादमे दो निग्रहस्थान बताये हैं एक शअ्रसाधताडु- 
वचन --साधतके श्रग न कह सकना यह भी ज्ञान ही है। दूसरा कहा है अदोपषोदु- 
भावन । बादीने प्ताधनामास बोला था, उसमें दोष कहा था, उन दोषोको अ्रतिवादों 
प्रकट न कर सका यह हुम्मा प्रतिवादीका निग्रहस्थान । इसमें भी उसका प्रजश्ञान ही 
तो साबित हुआ । तो इत सब निग्रहस्थानोमें एक भ्रज्ञान ही बसा हुप्रो है। इन सब 
को प्रज्ञानमें भ्रन्तभूत कर सकते हैं । 


प्रमाण व प्रमाणाभासके वचनसे व-दोष परिहार व दोषापरिहारमे 
भूषण व दूषणरूपता - भ्रब' यहां यह पंरिखिये कि यह:अज्ञान हुप्ना किस बातका ? 
वादीको या प्रतिवादीका प्रज्ञान है। यह तो फलेरूप कथन है। अ्ज्ञान किस प्रकार 
से है ? कोन सा दोष है ?-उत घुककी बतानिसे ही तो >भज्ञान साबित किया जा 
सक्गा, भौर वह घुक है हेत्वाभापंडप जिसका कि पहिले वन किया गया। तो 
झवब इससे निएकर्य यह निकला कि वादोके साधनमें प्रतिवादीः्यदि दोष उपस्थित कर 
सकता है भौर उसे घादी दुर नही कर सकता तो वादीफी हार है धौर प्रतिवादीकी 
जीत है, श्रौर वादीने भपना पक्ष सिद्ध फरनेक्के लिए निर्दोष प्रमाण उपस्थित किया है 
श्रौर उसमें प्रतिवादीने क्रूठा हो दोष उममें घटित करना चाहा । भ्रौर वादी उत्त दोष 
को फर दूर कर गया तो इसमें बादोकी जीत है भौर प्रतिवोदोकी हार है। इप पद्धति 
से यह ही एक यथार्थ निणंय है कि घादीने प्रमाण उपस्थित किया और प्रतिवादीने 
उसे दूषित रूपसे जाहिर किया भौर उसको दोषवादीने दुर कर दिया तो वह वादी 
का साधन वना ध्रोर प्रतिवादीका दूषशा बना । भौर यदि वादीने प्रमाणाभास बोला 
भोर उसमें प्रतिवादीने दूषित जाहिर किया तो उस दोषको बादी दुरत कर सका 
पे वह वादीके लिए साधनाभास है भोर प्रतिवादीके लिए भूषण है। इस हो दूषण 


#है8 | धार कन्‍्कमा 

8] 7 ““ध्पड्लीक्षजुलसुत्रप्रवृचत ,+ | 
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परुपराको इस ही साधन सानाभातिकों जय परीणयरक पे हेलि दिया जीर्॑:ाततोियह 

पृ सही किन छूल जीसि मिग्रह असी धर्ुवित वेद्वतियोंकी प्रयुर्त करके किसी 

की जुब्रदुस्ती हार साबित करना मई कस्वीरीयपमे मुंषशा रूपे शीत भेही हैं: (8. 52 
स्परूपुके परिजानिका प्रयोजन यह हैक प्लोहितित " हटना भोरे " हिहगे लगती उ् 

डद्वेश्पका लेकर समर्थ घचन घोलनों घाहिए।| उससे ही लेय मौर्य! ववनेण यह, 

बोलता है तो उससे पराजव 4 है निर्कर्ष वह निकला कि मली प्रकार: परीक्षा “करके 

प्रमाण रूप वचन बोलता, परिज्रीन करती यह जिश्ेपुओ लिए हितिकारों प्रयोग है 
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(प्रवक्ता--अध्यात्मयोगी न्यायतीर्श पूज्य श्री १०५ क्षु० मनोहर जी वर्णी) 


बज 


पा छा ' ' 
- “- तय श्ौर'नयाभासके परिज्ञानकी आ्रावश्यकता -इस प्रन्थमें शव तक 
प्रमाण धौर प्रमाणामासका निर्दोष रूपसे लक्षण कह दिया गया | ह झौर प्रमाण 
प्रंभमाणाभोसके भ्रगका भी विशद रूपसे वर्णन हो चुका है । इसका फल व्या, है इसका 
“भी घर्णंन कियो गया । और, तत्त्तः निर्णयके लिए साघत साधनामास, भूषण प्रौर 
'दूधणकीा परिज्ञान कैसे ही उस पद्ूघतिका भी वरणुंत किया गया, लेकिन ,सब्र ,कुछ 
जामकारियाँ किसी न किसो हृ्विपर ही निर्भर हैं। जब प्रमाण श्षौर .प्रमाणामासोके 
स्वरूपेके भ्रगोकी विवेचना चलती है तो घह सब हृष्लिकि बलपर ही चलती है,। ,प्रोर 
हप्षिफा ही नाम है नय। तो नव शोर नयामासका लक्षण बताना भी बहुत प्रावश्यक 
है । क्योंकि चय भोर नयाभासका कथन किए बिना दिष्योकों सम्पुर्णंतया व्युत्पत्ति 
नहीं हो सकती । मोक्षमार्गक प्रकरणमे येदि भय प्रौर मयाभासकी पद पदप्रय निर्णीत 
चाहिए धोर तत्वनिणुयमे भी सत्य धौर नयाभातका परिजशञान शाहिये पो.ये सब 
दर्णुत्त मी समझ लेना चाहिए, ऐसा प्रभिप्रायं रखकर सुश्रकार सुत्र कहते हैं--- 


आर 0 


पृ 


॥॒ 


सभवंदन्यद्विचारणीयस्‌ ॥|$-७४०॥ ०5५ 


“» “ नय औरतयाभासका सामान्यतया स्वरूप--जितना णो कुछ वरान प्रव 
घक्क किया गया है प्रमाण धोर प्रमाणाभास, उनसे श्विशिष्व श्रन्य कुछ भी जो समभूव 
-ही उप्तका विचार फरता चाहिये | झ्ब/यहा- प्रसगर्में प्रमाण झौर ,प्रमाणाभाससे 
प्रन्य विद्यमान समस्या है-तय सौर; नयाभासकी । तो उसका लक्षण प्रध्व “विचार 
क्ररते हैं। इस, प्रकरणमे नयोका जो पर्णान किया जायगा घह , एुक , द्वि्दशेंन भा 
होगा । भर्थातु उसका सहारा,लेक़र; “उस दिशामे ,बढकर भिन्न भिन्न भनेक प्रमाणों 
की सिद्धि की जा सकी तो,न्यका लक्षण ,साम्तान्यरूपसे _भी जानता चाहिए शोर 
विशेषरूपपते 'भी जानता चाहिए ॥:उनमेंसे ध्रथम सामान्यतया नयका लक्षण कहते 
ऐप्ता ज्ञाताका अ्रभिष्राय जो ,कि वस्तुके भ्रश्ञको. ग्रहण करने वाला - है श्रर्थात्‌ जाते 
, बाला है तथाःउस ज्ञेय,तत्त्वके प्रतिपक्षका निराकरण भी न / किया गरय्ा हो ऐसे 
* झ्भिप्रायकों चय कहते हैं । भौर, जैसे ज्ञाताके श्रभिप्रायमें ग्रहण तो वृस्तुके श्रृश्का 
3) |+ 
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डशा कच्क ल्‍्र्त पट 
हुमा हो लेकितिअतिवश ताक रण: रग शाह बहसयारह फहुहलावा ' है 
ह््म अकाल सयु भौरमंथाम 8 दल 3 है 
कल गत की हर लक्षण - है धन 


नयका विवरण--नर्य पीता पंचम नयका वर्शान दिया जांता 
है-कि नय जिएको कि सामान्यरूपसे लक्षण ऊरर किया गया है वह दो प्रकारका, है 
द्रयाथिकनय नर पर्यीया्थिकनिय । द्रब्सीविकना उ्त * बहते हुए जि का 5थ्य ही 
विषय हो पर्यायायिकनय उसे कहते हैं जिसका पर्णाव ही विषय हो । हव्यका श्र है 
जो पर्यायोको प्राप करता रहा, पर्यावोंकों प्राप्त करेगा झौर पर्यायोंका प्राप्र कर रहा 
ऐँसा जो कुछ एक वस्तुभूत सत्‌ है उत्तें दरग्य-कहते हैँ । ऐमा:द्ढप,जिल्लीः दृद्वियें वियय- 
भूत हो, उसे द् थिंकनय कहते हैं भौरं[पर्यावका प्र्थे है परिश मन: भषू द सत्व- जह 
परिशमत जिस हृप्टिमें विवयभूत होता हो उस्ते पर्याथायिकतय कहते ,हैं (८ इस; तरह 
सयके इन दो भेदोका लक्षण कहनेसे नणे रा विशेष लक्षण परिचयमें झ्राथा प्रव्याधिक- 
मयके तीन भैंद हैं--नैंगसनय, सम्रेहनय मोर व्यवहारनय । और-पर्यायाधिकनय:- े 
प्ररारिका है सूत्रन॑य” शब्दतय समागिरूद्नयः व एक्मूसेनर्य' । अब हड्रत्यायिकतयः 
तीन प्रकार भौर पर्यायथिक समीप्रुदुनय - चार अकार, यों ७' 'प्रकाइकेक नयोंक्ा 
कपतसे वर्णन करते हैं । ४. कर » ९» « है "| भेड़ 
म्ा्जूा *डू 4 द्चच नी:5 ह 
 नेंगमनय:--चक्त ७ नयोंमें प्रथममेद है नैंगमनव;-नैगुमनूयफा लक्षण _ हि 
झनिष्पन्न भ्र्थमेंती संकल्र मात्रसे उस-प्रधको ग्रहरा करने वाला/जो) शान है, भाज्नय है 
उसे नेग्मनय कहते हैं । नेगसका व्युत्तत्यर्थ से इस ही -प्रकार है. परमिगुमका भ्रय॑ है 
सकलप झोर निगममें| होने वाला श्र्शव्‌ सकहा ही जिसका प्रयोजन हो उसे 
नेस्मनय कहते हैं। जेंह कोईपुरुष कुल्टाडों 'लेकूइ .जगलकी झोर जा रहा था, 
उसमे किसीने पूछा कि % ई ! कहाँ जा रहे हा ? तो वह कुल्डग्डी वाला पुरुष कहता 
है कि मैं प्रस्थकी लेने जा रहा हूँ। प्रशय का मापको बर्सने है जिम मानो ४-५ 
किलो चीज समीग्रे गतेसा फाठका वत्तन हों उसे प्रस्थः्कदते हैं | “छर्स प्रस्थकीं ,सैने:जा 
रहा हैं ऐसा वह होलता है। प्रव यहाँ टेखिये कि प्रस्थ पर्णपमिष्यन्नासों नहीं है, पर 
प्रस्थक्ी निष्पत्तिके लिए उयने सकल किया है भौर प्रच्थ बनामेके लिए” बहु.कुल्हाडों 
लेकर जंगल चली है प्रस्थ बनाई जा धरने लायक लकी लानेके लिए तो! हसने 
सकल्पमातम हो उस प्रस्थंशो समझ रखा' है भौर प्रत्यालानके।लिए ही? जा रहा, है 
इस सरह वह बोल रहा है तो यह नैगर्मतये हुपा | भ्रैथेवा' को ही पुर्देष। इंधमे !झथेवा 
वानी लानेमें लगा हुआ था । उस पुंरुषमे किसीने पूछ हि पाई) भीप क्या कर रहे हैं, 
हो वह बोलता है कि हैं चावल पका रहां हू रेधोई देना! रहां हैँ । वी कचल पर्याय 
झमी निष्पन्न तो नही है, भात भ्रभी बना 'तो नहीं है, पर मात बेनेमिके लिये ८39 
पुरवने हर्सदा किया है भौर उस प्रीदा भाजते ४ह सातिका अयर्वहार बता रहा: है तो 
यो भनिष्यन्न प्रदेशों सकलय मात्रते ग्रहण कर रहा है हय मारता यह झादयव नैंगमर्तय 
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कहलाता है । इसको दुप्तरो उ्यु-पत्तिके भ्नुसार भ्र्थ करनेपर भो सेगसके तथयका सर्से 
जाना जाता है । नेगमका व्युस्त्यर्थ है जी एकको ,गरम (अहण करने वाला) न हो । 
गम कहते हैं प्राप्त होनेको । जो एक हीको प्राप्त न हो उप्ते वंगम फहते हैं भर्धात्‌ 
ऑस ज्ञाताके श्रभिप्रायमे दो बाते हैं। पहिले बताये गए व्युट्पत्यर्थमे भी दो-बातें थी-- 
लकड़ी धर प्रस्थ | भ्रथवा दूसरे दृष्टान्तमे जब श्रौर ,मात या रप्तोई ।, तो एस प्रकार 
मंगसनयक्रे श्रमिप्रायमे निष्पन्न सौर अनिष्पन्न ये दो बाते रहा करती हैं श्रथवा द्रव्य 
भौर पर्यात इन दो वात्तोपें एककी गौण फर देना, दुपरेको प्रधाव कर देता और 
जिसको अमी गौए किया था उ9 प्रधान कर देनी, धन्यफो गौष्ठा कर देता प्रववा भेद 
झौर प्रभेद रूपसे प्रहषण करना हसे कहते हैं नेगमनय । एकको प्राप्त नहों है उसे 
नंगमनय छहते हैं, बयोकि नेगमनयके श्राशय सें घर्म और घर्मीकों गोण और प्रधान 
भावसे बताया ग्या है | जैसे जब यह प्रयोग कियो जाय कि जीवका गुण सुख है त्तो 
इस प्रयोगमे जीवकी तो गौराता है और सुखकी प्रधानता है, क्गोकि जीव तो विशेषण 

पग्मे भ्र/या है प्रौर सुक्षकी प्रघातता| है क्योकि विश्येष्प सुख बना हुमा है। जीवका 
गुण सुख है । तो यहाँ प्रस्तित्व किसमें लादा जा रहा,है? प्रधान पद कौनसा है ? वह 
है पर्यायरूप धुल भ्ौर जब यह प्रयोग किया जाय कि सुखी जीव है तो इस फथनमें 
जीयकी प्रधानता भ्राई, सुखकी प्रधानती नहीं भाई. क्योकि स॒छ्ठी तो है विशेषण धौर 


जीव है विद्येष्य | ता जैसे यहाँ प्रव्प भौर.पर्यावमें कमी पर्यायफी प्रघानता हुई तो फभी 
द्रब्यकी प्रघानता हुई । 
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संगमनयके विषयकी प्रमाणविषय॑तासे भ्रन्यता - शकी एकको प्राप्त नहों 
हुआ. इस कारण यह घब पर्यायात्मकृत्ताका बात श्रा गयी । नग्रफी इससे क्‍या बात 


-रही ? वम्तुका एक भ्रश् क्या प्रहृश किया ? सु, जाना ता सब जाना । जीवकों 


जाना तो जीवको जाना । इ8 प्रमाणरूप क्यो नही मान लिया जाता ' ? ' समाधान 
उसका यही है कि प्रमाणशात्मक शानमें घर्म झोर घर्मीका भेद रूपसे शान नहीं होता 
तथा उसमेंसे एकफों प्रघानरू पैसे जानना, भ्रन्यकों। गौण। रूपसे ज़ानना, ऐसी बात 
प्रमागगात्मक शुनमें नही होती | पर यहाँ नैगमनयमें तो उस हृव्य प्रौर पर्यायोमेंसे धर्म 
और घर्भामेंसे कोई एक ही प्रधानहूपसे भतुभूत किया जा रहा है तब 'द्रण्य पर्याय- 


' दुयात्मक् पर्यायिकों प्रनुमवन करेंते वेलिा'विशञार बने हो उसे प्र मा मोनना चाहिए । 


पर जहाँ द्रह्व पर्यावमे एशको प्रघाने रूतसे, | प्रन्यको गौ झपसे ग्रहशकी बात चल 
रही हां तो वहाँ वे प्रमाण ज्ञान नही किन्तु, तयरूए ज्ञात है | यह नेगमनग्रभे द्वव्य 
पर्यायमें घमम धर्मीमे निष्यन्न प्रनिष्यक्षमें प्रधानता और गोणरूपसे ज्ञान किया । इसी 
कारण परने पमनय कहलाता है'। ४ 


0 अर 
«.. ,ेगमस्राभ[स--जहां धर्म धर्मीमें निष्पनश्न भ्रनिष्पत्नमें द्रव्य पर्यायमे सर्वथा याने 
एकास्तरूपसे मभिपन्नताका प्रभिप्राय बना ले सो वह नेगमामाप कहलाने लगता है । इसका 
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का रण यह है कि धर्म धर्मी संधा भिन्न हो ऐसा तो कुछ विषय ही नही । है। 
बात किसी भो प्रकार विषयभुत ही नहीं एंह आने हो वह शीत हम्पश्ञानमिही एकह 
लाता यह झंदका पंरिशाने धर्म्यकेमे नहीं कहलाता धर्म झोर घंर्ममि धर्वथा ,मेमिशतेंट- 
“यदि मान लो जाती है तो फिर 'घंमो्म घंर्भका रेहेनी नो हीऐबर्स सेकेसा है (२ 
प्रारमा धर्मी है, शञानानन्द बह घंमे है। प्रैद यदि प्रश्मीकों मिस भीन लियों वी 
पीर उन धमोका ज्ञान भौर भीनन्देभावक्ीएँ $जुदा पदीर्य मरे लिताजीता , तो जे 
ये दोनो भिश्न मिश्ष पदार्थ मान लिये गये ही धर यह मीसे कहा जा सकता “कि शत _ 
पर झानन्द प्रोस्मार्मे रहा करते हैं । जब स्वर्तश्न दो पर्दार्थ ही गए तो 'उनका भाषार:- 
नहीं बताया था सकता । जैसे विक्यापल भौोर हिमालयपर्वेत । ये दो भिन्न स्वतते 
पुर्णा सत्‌ हैं। घो इनका भोधार प्रधिय ती नही कहा जो पकेती “कि ?हिमामपमें, 
वेन्ध्याचल है भौर विन्ध्याचलमे हिमालय है) ऐसे ही आत्मा धर्मीकी शतियेन्द 
भांदिफ्‌ पर्मसे सवा भिन्न माव लिया जयि तो यह किसी भी प्रकार नही घिर््ध कियी 
जा सरुता कि शान भोर धान प्रोत्माप्तोंमें हुआ करते। जब सवधों मिश्न॑ंपना मास 
लिया गया तो ये शानेननन्‍्द आकाशषमें क्यो नहीं हो जाते ? तो इससे (विदिते' द्ोवा 
“कि धर्मं भोर धर्ममें मिन्नता नही है सर्वधी भभिन्नता भो थेदि कहे दी जाए हो “ठस 
नाम व्यपदेश घमे धर्मी रूपसे उनकी जानकारी ये सब कुर्ण महाँ ही  हंकते' हैं।* हो 
यो धर्म घर्मोमें कप चित भेद और रुष॑चिर्त प्रैमेद है भोर उंदौगे हु 'व्यवर्स्थी! बनी 
है। किन्तु कोई सबया “भेद स्वौकार करते भयवो संवंधा भेद स्वीकार केरतें: तो बेंह 
मयामास हो घायगा। हो यहाँ नैगमसयफे विषयभूत घर्म धर्मोर्मि 2 संर्वेर्धा' भमि्नतोका 
#भिप्राय होता यह नेगभाभाम कहलाता है । इस धरहू, नैगमनय झोर भेगमाभासका 
यूर्छंत क्रिया ग्रया है । इसमें यह नैगमतय महुत विद्यात्त विषयकी' लिए हुए है! इसके 
-झागे जो भी नय चलेंगे वे भ्रपने भपने पूर्व नयसे सृक्मरूपशों लिए हुए हैं। भोर ,उ8 
का पूर्व पूर्वंनध एक व्यापक रूपको लिए हुए है। तो हने ७ नयभमिसे ख़बते अधिक 
घड़ा विषय है तो नैगसतयका है। ५ , पु, (क अल आज 


नपरसग्रहनयका परिचेय--हुसरा द्रयाथिरुनय है,संग्रहनयलत ;भपती ;जाएि, 

+क्रा विरोध व करते हुए पदार्थोंको' खिसने भपनेमें सीन किया है।ऐसे,समस्त/प्पदायाको 
एक प्रकारतासे लाकर सबको ग्रहण करे उसे ,सग्रहनय , कहते 6 हैं.।. जिसका, सीध्षा । 

भाव॑ यह है पकि जो सब पदायोका।सग्रहःकरे झौर एकपनेमें /जिसका/प्रिशान/ झपुता 

5प्रतिपादनाहो उसको सम्रहनयः कहते. हैं।। बह सप्रहनय; दो. प्रका का है-< पर्स ग्रह- झोर 

प्रग्मपरसग्रहत जिसमें परसग्रह तो समस्त,5पदार्थॉका सत्तात्मरूपसे १एकत्वको, : विद 

"करता दैःजेसे (कि सर्वे एक, कुछ एक है । धयोकि सबमें.,,सतुकी ६ प्रविशेषता' है।रस्ती 
सत्‌ है । तो सत्त्यकी इष्टिसे जगश्में जो कुछ भी है| वह सब; हत्त है अविश्वेषता! 


हीनेसे हे, ऐसा कहनेपर समस्त पदा्योका एकत्व संग्रहीत किया गया है | भर, वह एक, 
संत्तात्मरूपसते सम्रहीत है। थीर समस्त पद्म एके सत्तित्मिकतो *हैंगे इस - मकार 
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का बोध किया है,यह ,सत्‌ यह सत्‌ ऐसे भनुदत्तिरूए-बचनसे । जिसमें इइ सत्‌, यह भी 
सत्‌ इस प्रकारवा एक रूपसे घचन चल रहा है । और सभी -पदार्थोर्में जिस प्रकार 
प्मान वचन चलता है और इसी प्रकार, समान ज्ञान भी चलता, है। -समी पदार्थोके 
विंषयमे यह सत्त है, यह संत है। समान रूपसे सतुका ज्ञान हो रहा है,तो समाव रूप 
हैं सत॒का ज्ञन हो रहा है तो समानरूपसे सत्‌ वचन श्रौर सत्‌ विज्ञान, इस «लिजुसे 
धमस्त पदार्थोक्री सत्तात्मकता रूपसे एकता है-। यह भ्रनुमित होता है इसमे सग्रहनय 
हारा समस्त पदार्थोका यह एकत्व विष्य होता है । लेकिन कोई ऐसा एक . सत्त्व्‌ 
मानता कि समस्त विशेषोका निराकररशा करदे प्र्थात्‌ एकान्तत सब एक ही है, उप्त 
में विशेष कुछ नही मानज़ा । जैसे फि द्रव्य है, गुण हैं, पर्याय है, पुदगल हैं, भ्रात्मा है 
भ्रादिक कुछ भी विशेषता!यें न माने, हबका निरांकरएण कफंरे। भ्रौर' एक' सत्तादतकों 
ही प्रमिप्राप रखे तो ऐसा श्रभिप्राय भग्रहाभास है, क्योकि समस्‍्ते  विशेषोंका निरा- 
करण करते हुए एक रूप ही मानना यह प्रत्यक्षस मीं बाधित है भौद' भागभें भी 
धाधित है, भनुमानसे भी बाधित है । 
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“ + अपर सग्रहनयका परिचय--अब:दूसरा घप्हनय है प्रपर संग्रह ) यह भपर 
संग्रहंनय द्रव्पपनेसे समस्त द्रव्योफा एकश्व-विषय करता है । पर सग्रह्ननय टो, सबते 
फुक रूपसे सप्रह किया । उससे विशाल संग्रह ,कुछ-नही होती #पर-सग्रह - एक रूप ही 
'होता है। भब पर'सम्रेहसे ग्रहण किए गए एकर्वर्मे भेद लाकर किसी एक भेद रूपमें 
झपनी जातिमें मबका सैग्रह किरता यह भ्रपर-सग्रहनयका विषय है । यहाँ द्रव्प, ऐसा 
कहने" र'अतोत सिष्य दतेमान काल धर्ती बिवाक्षत-प्रौर झविवक्षित पर्यायोसे परिण- 
अन स्वभाव रखते वाछे;समस्त जीत भ्रजीषोफा पौरन्‍च्धचनक्ते भेद प्रभेदका एकत्व छपप्े 
शग्रह किया गयी है इस सप्रहनियका लक्षण यो, मी कह सकते"हैं कि विशेषकी अपेक्षर 
रजता हुप्रा जो, मंता मात्रको 'ग़हए ,करता है उसे-संग्रह कहते हैं- -सम्रहमें होता ही 
थह है, जैसे व्यवहारमें जिन पदार्थोका हम सग्रह कहते हैं उनमें सम्रह़प्नेका तो एकपना 
है किन्तु उन प्रेनेवोंका हो तो 'सेंग्रह है, ध्रन्यध्ा सग्रह नामकिसका 2 सम्नहमयमें विषय 
'प्रद्येषि एकर्त्वका हो रहा है लेकिन उत्तर्मे नानापन लेनाएहै।सन नाना पद्मार्थोने ही ता 
शुक्त्वछपफों इस भाशयमे,ग्रहए किया है, प्रतएक सग्रहमें ग्रहण, तो घत्तामात्रका है 
लैकिन विशेपकी 'प्रपेक्षा रखता हुआ्ना हैं वह।-पोर भी , हृ्ान्त लोटजैसे घट कहा तो 
घट फहनेपर समस्त घट व्यक्तिधो्की घटपनेसे एकत्वकास्स ग्रह पहुँचा है 4 भपर सप्रह 
नाना प्रकोरके होते हैं । ऊपर सप्रहके मी शेद- करके जन शेदोमेंत्ते एकका सगहरूप 
बनाना भी उपर प्ग्मह है जहाँ तक'सग्रह चल सत्ता है चाहे थोड़े पद)र्थोंमे हो, एक्स्व 
का विधेय धो 'सकता हैं वर्हँ तक वे व अपर सम्नहनय!#ैं |- परे दप भपर 
सरग्रहिमें ग्रोगानप भौर'विशेष ये न सवा प्भेदरूप हैं नसचंत् सेररूप हैं, तथा सामान्य 
का विशष करके विषेषकों सामान्य बताया वा, भ्रपर सग्रहमें - प्र्ष्यतू किसो एक बड़े 
सग्रहमे भेद करके, विशेष करके उन विश्षेपोमेसे एक विशेषकों सामान्य ननाकर उग्रह 
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रूप बनाफर उसमें घोर प्रविशेषोंकों श्र वर्लीन किया है तो इस पद्ितिमें सागारंय भौर- 
घिशेषोंकी' सर्वधा सि्सपतां मानसेका धेमिय्राय भर संग्रेहाभाव' है. भर सर्वर्धों प्रेम," 
सानतेंका भमिप्राय भी भर्पर सग्रहाभास ६, पेयोंकि इसमें प्रेशोँतिप विरोध" झाता है 3 
हामान्य पौर विशेष प्रत्िभोसमेंदेस भेंदेरूप है किन्तु वे सवलर्त्री पैलग>भलग_ सामापि! 
धौर विशेष पदार्थ पड़े हुए हो ऐसा नही है" इर्स दृष्टि प्ेभिक्ष रुप है। सामाम्य प्रौर 
विशेष परस्पर फंधचित्‌ भैदरूप, कर बित्‌ झर्मेंदेस्य होनेंपर भी उनमें स्वेथा प्रमेदपी' 
का प्रभिष्राय करे तो सेपेर सग्रहोमात है। भरे, सर्वेथी भेवेपनेका भर्मिप्राय #रेवों 
भो ध्पर शग्रहामास है । ० है मिड पा इक हर : 3, 
४ ४ भ 27 | बाज ध्ल 
व्यवहारनयका परिचयु-:भ तीसरा द्रब्याथिकनय है हयवहारनय !_सग्रहू- 
मयसे, प्रहए ,किये गए धंदा्थोका विधि, पूरक डिओग करना; मेदर्पमें विभीषन करता 
पक व डक यह । पर्वायकां।: ५ 
सो व्यवहारनय है। यह व्यवहाशजय ट्रव्यकी विषय कर रहा है। पर्ययिका विधिय, धर 
दाले सतगका भी भ्रपुर नाम अ्यवहार है भष्यात्म, शास्रोमें, यहाँ उस ध्यवहारनयते भ्रैयों 
जन नहीं, किन्‍्तु सम्रहनेयके ग्रहण किए हुए पदायोका पदार्ध॑की पढ़ितिमें विधि पूर्व 
विभाग करमेको व्यवहारनय कहते हैं । जिसपर स॑प्रहनयने तो सत्‌ इस प्रकार संमस 
पैदार्थकि एकत्परूपर्मं ग्रह किया? वैंगोंकि संवे यदार्थ शत धर्मके प्रासारमूतहैं । स' 
ध्त्‌ हैं ती सबको एंके रूपमें संग्रह कियी, पर संग्रेहका ठेपेवहार' उसके विभाग विष 
करता है। जो सेंत है वह ग्रेठ्य है भथवी वर्थाय-है, उस है को द्रव्यकूपसे मिरला हे 
सकता है। भौर, वर्षीयर्ूूपमें निरंखा जा सकता है। दस प्रसंयर्मे गुरणकी > बात 3 गे 
क्षही गई इसका कारण यह है कि हुए दस्यमें भन्तभू त है ) कैवल पक्‍्न्तर महहै। 
उस द्रव्यंकों भ्रमेदरूपसे निरलनेपैर रेस पममेमे भाँता है झौर उस' द्रब्यको अमेदरूप 
पमसनेपर गुण नजर भाता है तो ईव्य झौर गुंणमें भेद भोर भगेदका भर्तर है ।-कि' 
दृव्य जैसे ध्ाएंवत है, गुण भी शो वत है, द्रव्य जैसे परिणमनका झाधार'है और भपने 
झापके स्वेरूपमे प्रपरिणामित्वकों लिए हुए है इसी प्रकार' गुर मो पर्वायका 'प्राघार है. 
झौर पपने स्वहवर्मे ्रदरिएामित्वकों लिए हुए है । यो द्रव्य भौर गुण एक समान: है 
एक भेद धो प्रेमेद इंहिंते परलैनेकी तार है। जब कि संग्रहतयसे सहित” ऐसा है 
जार्वेपर उर्तेकों'ओ विभाग कियी जा रहा है वह - ट्रृव्यरूपमें निरक्ष॑कर भयवा' पर्याय 
हंपमें मिरलेकर किया जा रहो है । हो पर संग्रहके भेद द्रष्य भोर पर्यायरूपमे “किया । 
बहने दो मेंदोमेंसे एक द्रढेयंदों अरे! करले तो भव यह - पर्मस्ले व्रव्योंमें 
ड्रटिध है ऐसे दीरम्दकी प्रमुद़्त्ति है धोरे सभी ये द्रव्य हैं, ये प्रव्य हैं, जो णोःभी ४ व्य'है 
पुल सेमें ट्रेंध्यरूपकां विशार्न भी अल रहा' है। यों प्रव्यस्वके रूपते वन झौर/विश्ञाम 
म्हो प्म्मामतारूप विम्हसे एकर्ट्व' जानाएजा रहो है। इसी प्रकार सतके .विभाग द्र्भ्य 
और पर्थोय्ेंस भरे वरपकों हट्विये सेकैर संग्रह करतों हैःहो संवे पर्यायोमें 9 प्रमाय है। 
ुप प्रकार एलेस्वेहवर्स कह किया जी रहा है तो यह झपरं सग्रह हो गया [मप्र 
पर्स किए गंदे विमीगिको सेग्रेहस्पेंस' विंवय के लो प्रपरसग्रह? हुमा) 'डिन्तु टीड्यबहार 
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- नहीं हुझ उयवहा रटय तो उसका विभाग-विषय करता है। भर जब विभाग किया 
? गधा जब तो घह व्यवह्ारनण है, ,जब उसका सग्रह किया, गया तो वह सुग्रहनय है । 
(“5 « फैयक्हारतयमे वस्त्वनुरुूप विभजनकी प्रद्धति- व्यवह्दारतय सूग्रहका 
(छिप प्रकार विषय करता है उसे सुनो ? जैछे अ्रपर सम्रहतयले द्रव्य ऐसा विषय किया 
'तो।जब जब यो मिरखा जाय कि नो द्रव्य है वह जीवादिक & भ्रकारका है--जीव 
पुद्गन, धर्म झषम; झाकाण भोर काल (वो अ्रव अपर,सप्रदनयसे वरह्परूपसे समस्त 
' ध्रदेयोका ग्रहरा- किया है । प्रव उन द्रव्पोका विभाग किया जा रहा है। तो इस 
विभागों पर्यायकों नहीं छुवा, किन्तु अखण्ड पिण्डक्ो श्रव भी देखा जा रहा है, इस 
नातेसे यह व्यवहार द्रव्याधिकनय है | इसी प्रकार द्रव्य श्रौर पर्यायर्मेसे द्रव्यक्रा विभाग 
बताकर प्रर्यायका विभाग मी सम्र्भिते । जो पर्षाय है वह दो प्रकारका है । सहमावी 
-झौर क्रममावी । सहभावी पर्याम्न तो उप्ते कहते हैं जो एक साथ होवे । जैछे कि भेद 
हफ्लिसे एक द्रव्यर्मे भ्रनेक गुएा दखे गए शौर जब उन श्रनेक ग्रुणोंके ,भशयसे 
- उन नेक गुणोके “प्रत्येक गुसाके परिणमन हैं ना, तो यो एक साथ अनेक्त 
पर्यायें भी हैं | तो वे सद् पर्यायें सहमावी पर्याय कहलाती हैं | भौर, उस 
एक द्रव्यमे-भूव भविष्य वर्तमान फालमे होते वाली पर्यायोवर ईप्टि देकर जब पर्याय- 
$ पना देखा गया,घो चह ऋप्तभावी पर्याय कहलाती है | यहाँ समस्त प्मयोक्ता सप्रह 
» किया गया | तो यह व्यवहार द्रव्याधिकनय -है। पर्यायीको भी पर्याणधिकनपसे न 
रखकर यहाँ द्रव्याधिकतयसे निरखा जा रहा है। जिसमे कि सल्या प्रधान है। 
साताफा समुदायरूप एक एकका विभागरूंप छना इस प्रकारका द्रव्यत्वहप ही प्रयोजन 
; पर्यायके , तिरखनेमें पडा हुआ दे _। इस कारण इस पर्यावरूप व्यवह्वारकी भी 
-अच्याथिकनय कहूते हैं | 
व्यवहारनयका क्षेत्र प्रपर सम्रहनयफ्रे-विभाग, करके. जो' ध्यवहारनपके 
, द्वारा जोना गया,है उत्तका भी झोर व्विभाग: किया जाग्र भौर इस तरहसे शभ्रप्रसग्रइनय 
७ फा व्यवहार प्र्थात्‌ प्रपर सग्रह बना बनाकर विभाग फरते जानेकी पद्धति, ऋणजुसूत्रसे 
पहिले पहिले तक की जाती है दयोक्ि ऋजुसूत्रतय ऐसी िरश पर्याय्रको ग्रहण, करता' 
- हैं| कि णिसके बाद उसका विभाग सम्भव नहीं ६ । श्रतएवं. ऋणघुसूत्रनयसे पहिले पहिले 
६ शपर सम्र होंका व्यवहार चलाया जा सकता है। शभ्रीर, यह  सग्रह व्यवहारनयका 
-प्रसगपर मग्रहतयक्े वाद प्रारस ,होकर ऋणजुसूमतयसे पहिले-पहिले होता है। प्रधात्‌ 
+ सम्रहनयके बाद फोई सग्रह नहीं किया जा सकता 4 जैसे ऋ:जुसूतत यके ; विषयमे 
“ विभाग तहीं किया जा सकता । इसी प्रकार पर संग्रहके विषयमे सग्रह भी नहीं बनाया 
जा सछुता है। यह सप्रह व्णवह्दार प्रपच इस कारण चलता) है कि, समस्त बस्तुकें 
“ कथचित्‌ सामास्य विदेषात्मक, हुया करती हैं। जब समस्ध पदार्थे_ सामान्य 'विदोष 
'छप हुए तो सामान्यको प्रघान फरके तो सग्रहनय बनता है ज्नौर विश्वेषफो प्रधान कर 
"के व्यवहारनय वनता है । हे ह 
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नैगमनय वे व्यवंहारनयमें अन्तर--भब यहाँ द्रव्य'शप्रौर पंयायिकी वि 
प्ताके प्रकारते सामान्य विशेष बनाकरें सग्रेह | ठ्यकषहा रफा भेद 'धो ५ किया) फिर 
कोई यहाँ यह कहें कि इस तरह तो यह व्यवहार नैनमरूप हो जायगा- | फवेंगमनयक 
सग्र हुनय विभाग रूरनेमें समर्थ हो जायवा । क्योंकि, मैगमनयर्मे ईभी अधानःः प्री 
गौर पदार्थ विषय पड़े हुए हैं। उत्तरमें कहते हैं कि नहीं, 'लेगमर्नयंका । व्यवैद्दार 
स्ग्रहुनय या सग्र हनयके व्यवहार नैगमनय नहीं हो 'सकता है। पंथंवा यह :ध्यवहार 
सेंगसरूप नहीं हां सकता है । कोई हंस प्रकार स्का वर्दि 'फरे कि अब सामान्य / विश्व 
घपात्मकृता होनेसे प्रधान गीौएा रूप हृध्चि करफे व्यवहार वेनांयाँ जा*रहां हैतो ग्येही 
यात नैधमनयर्मे भी थी तो इस व्यवहारेनयेमें नैंगमनयपत्रा थर। जाय॑गा;व्सों ट्यार्त नही 
क्योंकि व्यवहारनय संग्रहनयके विषयक्ा विभाग फरनेरें सर्मर्थ" है' किन्तुं-नैगमनया सो 
गोण झोर प्रधानभूत दोनोकी विषय करने वाला है| जैसे किस लेगमंनयर्मेः बताया 
गया था कि जीयक़ा गुणा सुख है तो यहाँ जीव तो पभप्रधान रहां भौरः सुल्की? प्रहाँ 
प्रधानता है। तो इन नेगमनर्यने यहाँ एकको प्रधान करके और "एंकको गौर करके 
विषुव किया है। के वि एशंकों विषय नही कियो ; मथवा जब कहां कि ' सुखी; बोव 
है तो यहा सुखकी तो प्रप्रधानता है और जीवकी प्रधानतां है । सो वैवमनयसेः दोनों 
फो हो विषय किया है फिल्तु व्य4हारतय उन दोनोमेसे एरूको विषय करवा है १४|ाँ 
दूसरेके मिराक॑रणकी हुठ करता हु भ्रा नही करता है । यों ठप्यहूरिमेंटऔर- नेगमनयेमें 
प््तर है । हा ले ७ क्र हा०५ 
४ व्यवहार[मास--व्यवहूरेयमें जो विभाग किया जया है वह वेंस्तुके मैंनू. 
रूप किया जाता है | लिकिन जो कल्पनासे था 'पित द्रव्य परयायके विभागेकों ममता 
है वह व्यवहारनय नही, किन्तु व्यवहारामाम है, क्योंकि उसमें प्रभोणेसे'बाधा भब्रींती 
है। भपनी कल्पनाओ पचुवार पृजस किती भो प्रकार विभाग बने? देस्तों थहु व्यवहार- 
वयका विषय नहीं है। जैसे कि क ई कहतो है कि द्रव्य ६ प्रकीरके!उहैं-पृथ्वी !75 जल, * 
प्रस्ति, वायू, भाकाक्य, काल दिला झार्मों भोर मने । भ्रवे येविश्र गे किसी व्यवस्वा 
हो लिये हुए नहीं है | बरमो कुछ द्रव्यें एक जाँतिमों भी पर्ये* बुद्धि अंठव शह)शये कुछ 
श्य ही नही हैं क्षतननांसे उनमें द्रव कर्ता मेंस ली गई हैं। इसी एप्रकार परणेडिसें - 
गे भेद करना कि पर्याय, क्या उत्दोर्श पअवेक्षोर्ी, भ्रोकुअचर्ने प्रोदिक ॥?प्रकारकी 
हैं, यह मा एक बल्पनारों धारापित विशर्ग हैं । तो जो" कहे+नासी 7 श्ररोपित प्डव्य 
यथिके विभागकों मानता है बह प्रमिप्रार्य व्य॑वहाराभरा् हैं, 'किवोफिःससपर विवार 
कस्तेसे उसने प्रम'णसे बाया प्रोमो हैं। यहेनहीं कहा 'जीससिकता तक विव्यराप्मादिक 
का विभाग कल्तनासे झारोरित हो हॉले है.में काई यंध्र कहे:वंठेटकिम्सरका एस है यह 
व तो वंस्‍्य है। भब उसका जा विभाग कियो  जापणा' बह? कह्पमराधुसार )ैकियों, | 
एयगा | मी यो अर्ट/ट स्वच्छेत्द, रूपेले के टनालि विभे।ग | धॉरोपिंत + मही।' होता, 
पॉकि यदि कल्यतासे ही विभाग बनाया जाय तो फिर बेहईपिदोर्ध/जिसकोए ब्यवधारि-, . 


के 


घडविद्य भाग [ (७६ 


नयसे भलग झलग बठाया है वह भपनी प्र क्रियामे कारण नहीं हो- सकता। ज्से 
कोई कछपनासे झ्राक्षाशका फूल मान ले तो मानलछे । कल्पना है उसकी, पर कल्पनासे 
मात छोने माशसे-फही ब्याकांशपुप्पमें-भर्थ क्रिय न हो सकेगी । सुगधी ध्ाये या उस 
की भाला घतायी जा सके उसका कुछ उत्योग हो। सऊझे, यह कुछ न हो सकेगा. 

प्योकि वह तो प्रसस्‌ है । केवल एक क्ल्पनासे प्रारापित किया गया है । इसी प्रकाय 
द्रव्यसे पर्यायका विशाष वेदल कह्पनामे हो ध्रारोषित हो, तत्त्वभूत पाया न जाता हो 
तो उसमे भो प्रथक्रिया नही हूत सकती | इसलिए व्यवह्ारनय द्वारा जो घिभाग 
किया गया है वह प्रसत्त्य नहीं है । 


व्यवहारनयमे अ्सत्यताके श्राक्षेपता निराकरण- व्यवहारको प्रसत्य 
मोननेपर व्यवहारकी प्रनुकुलतासे प्रमाणमे फिर प्रमाणता नही हो मकती ।॥ प्रमाणमे 
जो प्रमाणता धझ्राती है वह ध्यवहारकी भनुकुलतासे ही लायी जाती है। प्यवहारकी 
प्रनुकुलनता न होनेपर जो ज्ञान है वह पाध्यमान ज्ञान है, उनमें बाघा श्रायगी॥ 
प्रतएव वाष्यमान ज्ञानोमें भी फिर प्रमाणताका प्रसग भरा जायगा । फिर तो स्वप्नमे 
जो भ्रान्त शान बन रहा है उस भ्रान्त ज्ञानकी भनुकुनताप्ते भी घ्ुक्ति ज्ञान तो चल 
रहा है, तो उत्त शानोमे भो प्रमाणताका प्रसग झा जायगा | तो प्रमाणमे जो प्रमाणता 
लायी जाती है, ध्यवहारकी प्रनुकुलतासे उसमे व्यवहार बन सकता है उसमे हित प्राप्ति 
झोौर धहित परिष्ठार बन सफता है, वो प्रमाणाता मानी जाती है, पो व्यवहार सत्य है । 
घ्यवहार भ्रगर प्रसत्य होता तो प्रमाण व्यवस्थाका भी लोप हो जाता | यहा व्यवही र- 
नय द्रध्याथिकनयरूप है शोर जैसे सम्रहनणमें ग्रखण्ड पदार्थोका सम्रह है। जिनका 
सग्रह किया गेया है उनका भ्रखण्डत्व खण्डित नही होता है. इसी 9काशर सम्रहनयसे 
ग्रहण किये गये विशेषोका जो विभाग किया जा रहा है उस विभांगभे भी उनका, 
प्रखण्डपना खण्डित नही,फिया जापा । प्रथवा यहा द्रव्यका श्र्थ॑ परिणसनको गौण 
रखकर सख्याओका विषयेभून तत्वग्रहरणामें किया गया | इसी कारण यह दएयबहारनप . 
द्रव्याथिनयका भेद है पंर्यायरूप जो व्यवह्रण किया जायगो वह तो ऋजूसूचनय से 
शुरु होगा । व्यवह्ारनये में जो विभाग किया जाय वह पर्याय रूपसे नहीं किया गया 
है । पर्याय को भी परंणथिे ऐसी सख्याके विषयरूपसे स्वीकार क्रके, उनका विभाग 
किया गया है । इस प्रकारे द्रव्याथिकनय के तोव भेद-नैगमनय, सग्रहस्य झौर 
व्यंवहिारनयका वर्रा ने किया गया है । इससे द्रब्यको घिषय करनेपय, भी पर्यायका 
निराकरण नहीं किये। गये श्रतए्व यह नय उन्हीं पुरुषोके लिए नद्द्प है जिन्होंने 
प्रभाएसे वस्तुका परिवय दिया है झोर पग्रव प्रयोजनवश उनमेसे द्रव्य को विषय करने 
फो प्रभिप्राय किया है, उत्तके छिये यह नय है । यदि कोई पर्यायका निराकरण 
करके केवल' द्रध्य विषयको ही ग्रहएं करे तो उनके लिये तो यह नयाभाष्त होगा | 


ब्७ पी 


* ऋजुसूत्रनयका परिचय--पर्यायाधिकनयर्मे प्रथम ऋजुसूबनय है । ऋजु" 


44] किन 
१८० | परीक्षा प्रेण्सुेप्रंकिंधन 
रा दु 4 प्‌ 4 हा 'भ्राः या जाने ब्कः कर ] का 
सूत्र [यका प्र है कि जो ऋजु प्रधोत्‌ सरस॑, प्रीझहर्स याते व्यक्त बेतंगानैंस ममयमात्र 
पर पाये जो बोध कराया है उठे ऋजुरृमतई कहते हैँ; धर्दातधिंद बातें एक क्षण 
हा | कै 47 फू पक फावैज्ा ञ्क ० बट 0 कक 2028 
वर पर्याथरकों ग्रहण करने वाला पौर प्रतिक्दीकी प्रेपेक्षा रसेने कोसी ऋेजुमुननर्स होता रे 
है जैसे कहा इस सभर्य सुख पर्याय है । तो' थैंही केवल! ऋजुसूत्रन4८ धमयवर्तीः पुल 
3. 98 हर , + «६ न प्ः | हा 
पर्यायको, ह्ठी सूचित कर रहा हैं। यद्यपि जिस समय धूल पर्योयिका प्रो! हो रिहा हैं 
उसू समय मी द्रव्यमें द्रव्यपत्र है प्रणश मर्देक ही दरजंयपनी तो रहता ही है रउस बरहुमें:? 
लेकिन द्रव्य संत्‌ होने पर मो उसफी सदी विवक्षा नहीं है) ऋजुमूननतय'वर्तमान परिटक 
गमनमात्रकों ही ग्रहएा करता है प्रतएय इस नयकी हृ्टिमें ट्रिश्य मेद्दीएहैकन- द्रठैफ कोनेररकी 
भी उसकी विवक्षा वही है इसी प्रकार उस द्रहपमे, उप दस्तूमे >प्रतीतके परिशामन 
है 7४ भ है 5 पट पर एप्प 5 
प्रौर भी हैं 4 भविष्यके परिणमन भविश्यूमें होंगे, प्रतीन्क परिशाम्म, हो सु ह॥। 
प्रतीत और पनागत पर्यायें भी हैं, लेश्नि अतीत क्याय तो नियष्ट, ही चुकी, मनी 
री ३। / लिप जड़े ५ ५ 
पर्याय भ्रप्ती हुई,नही है, धागे हागो, इस अरएसे वर्तमान कासमें प्री न भोर पता: 
गत हाणा- भी रासम्गव हैं, उनकी विवन्ना ने होनेसे । यहाँ कोई ० दफा कर किलो 
क् नर शक ड १२० रे! ५७३०. है.“ 
है कि-वतुमान समयमा त्त, पर्यायकों गहण करनेसे सो लःप्क व्यमुटधारकी पं होजयगा, 
| ः 5 व जी ४ (यएछइ पछ पाए फापटट एफ 
क्योकि खोकव्यवष्ठार भूत मधिष्यूतु सव तरहके छुध्दोकों घलता है। उत्तरम कहते हैं 
०, ६ शो #रिउइपयुर+ हल ्ध 
कि, लोक व्ययहारका लोद यो नही हो सकता कि लोकव्यवहार मो समस्त, नरसरमुदोकि 
द्वारास्साष्य है | यहाँ,घो नयोका विषयुमात्र बताया जा,रड़ा है कि ऋजुनैपका 7! 
$॥ डर हे ६4 श5 ५ कक 
वतमान म्नयवर्ती परिणामकों ग्रहण करनेका पद |, जब ल कव्यव्ह रिकरी बात होगी तो 


[४ उक्त ४7५ बड़ परह्माल 
ऋुयूत्रत्य भी. पाता हो पर्मी न॒वोंके झाश्रर्से जोकत्ययद्वार बनता । 
उससे फऋतुत ग है «४ 74 ४७४ उग्रवक३3छफ् « जा भी नेता है $ात काए 


5-7 तिराईनप्रितिपक्ष ऋजुयूत्रमे ऋजुसूत्राभासता- यहाँ जो” विषय, बताया 
जा रहा कि आऋजुसूतत्यन शुद्ध पर्यविकों ग्रदरा पकिया+ ।* शुद्धाउनरयके ईमयने:) यहां: 
केवल पर्यायाथिकीनये, द्रध्यशी गिवक्षा ना रखकर, फिल्त-पत्त मान प्रयमभुत:,मविष्यको> 
पर्यीचका भी सस्धस्ध न॑ बनाकर फंघल' वत्तमानःपर्याधको ग्रहण ,करने थाला: .ऋणजुसूत ८ 
नये है किन्तु इस प्रसेगकी आड़ लेकरः्फोई धयहिरज्धः और प्न्तरड्ध -ब्धका, सवधा-:, 
निराकरण फरता है प्रवर्िवेकयपने को स्वीकारः से हीं ।क रता+ हकऋ-जुसूतन यसे विप्रयुद 
भू बैतमान पेययिमान्रकी ही सर्वेस्थ/समभा हैक ,,कणेकि 'समस्य-ण्मु थ॑; प्रतिक्षए ह ' 
क्ष्िकि हैं-ऐसा भनुमात हैफ़ है 'उनकी'मुख्यतता-हुईै । कोई भी पदार्थ दूसरे समय, 
नही रहेता ऐसोी?पर्दाथोक्ती सर्वेधा क्षशिकता मापने मर कारण ज़ो) द्रणाकृान नियक़्रए:- 
करता है सा भी धशिज्षक है बहू को फिजुसूतननयामास!है।।7ऋजचुसूत्र/मही,, कहा का, 
सकेता, वैयोकि अत्तोह़ि तोःइस तरहकी नडो होतो, [.अर्यकों छोड़क्र|पपर्याय-:होताइही, 
नही । केयल पर्यायमरत्रि ही वस्तु खहीः ऐसी उमप्रतीक्ति नही होती. 'पैयों।क अअत्ामिज्वीषृ: 
प्रादिकसे वाह्यं झोर प्रत्तः (+ टिकी प्रतीति'वरावर होगी हैं।।-बाह्य:द्रत्यसे।मतजब; 
हुआ्ा कि कुछ लोकदफ्बट्ारमें द्रव्य माना ज ता है, पर्याय संततिमें जो एक द्रव्य ड्ण्डि 
की-कह्पनो होतो है। सियवा जैसे मत्रुरयें इहस्वें!- जीवित है? हो ।शतजुछु हककी जो. 


का 


घडविदा मांग. [(है८१ 


मनुष्य पर्याव है वह एक द्रव्पयरूपसे निरस्त ली गई"्है । यो बाह्य द्रन्‍य हुआझा। भत्त: ” 
द्रब्य पुद्य लगे परमाणु श्र देहियोमे ज्ञानस्दभावमय- झात्मा जो कि छ्षाषत्रत है ये ' 
दोनो प्रकारसे द्रव्य प्रत्यशिज्ञान प्रमाण श्रादिक द्वारा जाने जाते हैं । जो द्रव्य, पूर्वे - 
पर्याय प्ोर उत्तर पर्यायमे रहने वाला है ऐसे पूर्वोत्तर पर्याय वर्ती द्रव्य को प्रत्यमिज्ञान < 
सिद्ध केरते हैं। जिनसे किःकोई बाधा नही, पद थे. सामान्यविज्वेषाध्मतक होते । “जब * 
माना प्रदार्थोपर हृष्टिपात करते हैं तो नाता पदार्थों सम्बनन्धी सामान्य, तिर्येक साभाम्य * 

हलाता हे और नाता पदार्थोपि जो परस्पर विशेत है, भेद है वह तियक्ू विशेष - 
कहलाता है । भोर,'जब दवण एऊ ही वस्तुके सम्बन्ध उमर वस्तुकीप्सूत भविष्यत्त्‌ 
पर्यावामे' रहने वाले शाश्वत्‌ मावको देखा जाता है तो उसे 'ऊन्वता सामान्य कहते हैं। ।* 
भोर उस ही ए' पदार्थके पूर्वोत्त र'समस्त पर्यायोपर हृष्ठि करते हैं तो; ऊर्व्वताविज्येष - 
कहलाता है ' ऊध्वंत्ता सामान्यकी मिद्धिसे भी यह बात पिद्ध होती है कि शाइवत : 
द्रव्य होता है एतो जा पुरुष उमरद्रव्यक्ा मिराकरण “करते हैं श्रौर ऋणजुसूत्रभयक्षि 
विषय भूत # वल वर्तमान पर्यायमात्रकों स्वीकार करेंतें हैं उनका यह अ्रभिप्राय ऋजुर+ 
सूध्राभात है । पदार्थ प्रतिक्षण क्षरणाफ हैं, यह बात प्रमाण ने ४ सिद्ध नही होती । सबरः 
निष्कं यह निकला कि श्राने प्रतिपक्ष द्वव्यत्वकी प्रपेक्ष रसफर“ जो बतमान- पर्याय: 
मात्रको परहुसा करने वाला ऋजुसूत्र है वह तो ऋजुसू त्रेनय है भौर द्रव्यका निराकरण 7 
करते हुए एकान्तत, केवल वर्तेमान प्रतोथि साज्कों ग्रहण करने वाला श्रमिप्रोय; 
ऋजुसूत्राभास है । ७० ६ दे | ॥ हल 


# मा »>न 


शब्दनयका] परिचय - अव्‌ पर्यायाथिकनय मे द्वितीय भेद शब्दनय का-वर्णन 

फरते हैं । ऋजुधृत्रनय मे -एक पर्यायको किन्‍्दही शब्दों हर) किन्ही भी पडतियोसे ग्रहण 

फरनेकी बात की थो। भर उस विपयमेसे सक्षिन्नू विषय करके यह छाव्द नय काल, 

कारक, गे, सख्या, साधन उपसगक्े भेदर्स सिन्न प्रथंकों प्रहरां करता है, इस हीको 
शब्दनय क ते है । शच्दको व्युत्त त्त यह है -- श्वपति इति शब्द ” जो वर्णन करे, कहे 

उसे शब्द कहते हैं । तो शब्देनयं में शब्द प्रधान है । 'शब्दके भेदसे “भिन्न श्रथंकी ग्रहण 
करना यह शब्दतय का काम है । श्रोर, इसके ताद भी जो जी तय प्रेयिंगे)-सभभमिह् 
तय एवं भूतनय ये भी छब्द ये सम्पराधित हैं प्रर्थात्‌ शब्दका झोश्रव रखकर अथकी 
बताने दाला नय | यह शब्दनय एवं भूत झ्ोर समेभिर्ढनय से बा दिषय रखने वाल: 
शब्दनय फाल भेंदसे भिन्न श्र्थं की स्वीकेरं'करता है॥ के 3. 
>> पा  आ आ। -कू ५ > 


कह, हे. 


, ” “ शव्दनयकी हृष्टिमे , कालभेदसे श्रर्थभेदका निणय - द़ब्दनय के विरुद्ध - 
याने लिखुभेदसे प्रथमेद 'न म्ापतेको वेयाक्रणोका मत है- जैसे कि -पाखिनीये ध्या« «७ 
करणाओं एक सूत्र माया है->'घातुसम्बंन्धे प्रत्यय . यह एक अधिकारसूत है । इंससूच< 
फाओआ-मम करके शनेक सूत्र शौर भाते गऐ झोर इस्त॑ प्रसगऐ्ें ध्न्तिम)सूत्र है--विश्व- 
हास्थ-पुत्रो भविता-। यहाँ तक - कालभेद , होनेपुर: भी एक पदार्थंकों बताया है. 


बन ना 
कर 


१४२] परीक्षामुल्सृत्र प्रवंधन 


यैयोकरिसोमे । जैसे इसका 'पुर्तर विदवह॒दया होगा । यहाँ दिग्वहदवाफा"पर्य है?परमस्ट# 
विश्वकों देख चुकमे घाला । तो विद्वटरवा झठदक्ता भर्य प्रतोतकातसम्बन्धित है जोर 
समस्त विध्वकी जान चुका वह गिश्यह्पा है । भौर, प्रयोग यो किया-जा ,रहा-है कि 5 
हसंका विदवहदवा पुत्र होगा । वात तो कह रहे हैं होगा, मविध्य कालमें होगा. भौर: 
जिस पुत्रके भविष्य कालमें होनेकी वातारो जा रही है उसके यारेमें विशेषणा दे दिया: 

है यह कि सारे सर्ारकों जान घुकने वाला | त्तो पिशेषंगा तो भ्रतोत कालसे घछम्बन्धह 

रखता है, जो समस्त पिश्वको जाय चुका है भीर एहको कट्ट रहे हैं कि होगा। तो ४ 
यहाँ प्रतीत बाला शौर भविष्य कासफे भिन्न दो प्रथौकों एक साथ जीट दिया। है।” 
झमेद कर दिया है। ऋजुसूत्रनय फे विधेय में भी और सक्षिप्र विषय करके शब्द तय 

जाता करता है। तो यहाँ प्रतीत कालका पभ्र्थ श्लोर' भविष्य कालका अर्थ इम दानोंकों,। 

शब्दनय एक रूप स्वीकार नहीं कर सकता है। बेयाकं रणखोनि ती हस भिन्न प्र्थ' वाले 

झतीत काल धोर मविष्यकालके प्रथे वाले प्रयोगका हस तरहसे निष्कर्य निक्षालकर: 

बताया है कि जो समस्त विश्वकों देखेगा, ऐसा इसका पुत्र हागा, सेकित विव्वहदवाँ, 

शब्दमें मविष्यकाल परक श्र्थ नहीं है। उसका भ्र॑थ ब्नतोत सम्बन्धित है। तो ऋजुयुत्ण/ 

तय इस प्रभेद ध्र्भको प्रहरा नही करता, क्योंकि भविष्यकालके साथ प्रतीत क्रालका * 

भभेद नही है, पर उस प्रयोगमें मविष्यकालके साथ प्रतीत काचका धभेद बताया सवा 

है,झौर व्यवहार भी इसी तरहते पाया जाता है, भ्रौर यों कहुते भी हैं फ्रि इसका सर्वेश< 

पुत्र होगा । इसका ऐसा पुत्र होमा जो कि सर्वेज्ञ होगा । तो सर्वेज्ञका भी सझंर्थेफ्या: रे « 
जो समस्त विष्वकों जान चुके जो समस्स विश्वकों जाने उसे सर्वज्ञ कहते हैं । 

हारम तो यह धांत पायी जाती है कि इसके विश्व. पुत्र होगा ब्रंतीत के. * 


को भविष्यकालके भ्रथेंफे साथ जोठ देनेकी वा में पायी तो जाती. 
पट शब्दनयफी टष्तिमें प्रसगत शांत है, क्योंकि अर्थके भेद 
करता है । 

!. कालभेद होनेपरभी सर्वधा 
सर्दथा कालका प्रभेद होनेपर भी भ्रथेंका 


प्रसंग होगा । ज॑ से कि रायणकफे शंखका 
हुप्ता 7व, उसने, ढ़ खनाद किया, जब उसका 
भी शब्द होगा वहु भविष्यकालका छाब्द है 
धक्षन्द्में भी एकार्थकता झा जानी चाहिये। 
मॉदी आने सैंगी भी । तो रावण धस हदें 
कार्लसें होगे लेफित झच तो प्रतीत भौर'ंन 
हा दिनोगे भी एक नी चांहिएं 
सवा हैं रार्षर्ण अकेदे, 
दैविकबर्ती शब्द ते . श्ष्‌ 


पड़विश भाग । (सर 


क्रह्ते कि तब सो एसी कारणसे प्रतीत कालका भविष्य विषय भिन्न है। तो विष्यदृश्वा 
हागा, सर्वज्ञ होगा, इसमें भी एकार्थकता ने भोनी चायिए । क्योकि विश्वहृष्वाका 
विषय दूसर। है । सार॑ विधवक्षा जो दान चुर्का उसे विध्यह॒दवी फहते हैं भोौर मविता 
का प्रधे दूसरा हैं। जो होगा उसे मंविता कहते हैं। ती यहाँ भी मिन्न विषय वन 
| गया । एस कारण इन दोनोमें मी एकार्थकता न बनेगी धरर्थात्‌ यह प्रयोग असिद्ध 
रहेगा, क्यो'क विश/हृहवाफा भ्रथ तो पह है कि जो समस्त विश्वको देख चुका । प्रव 
यह प्र्ष तो प्रत्तीतराल सम्बन्धी है । भ्रव उप्त हीको कहते “मविता” मायने 

' झगेगातना होया। सविता इस शब्दका प्र्थ श्रनागतफाल' बाला है, भविष्पमें 
गा। तो भली जो झ्ागे होगा पुत्र उसमे प्रतीतपनेकी बात जोड़ना कैसे प्रविरुद् 
हो सकता है ? भावी दीजसे ?त्तीतपनेका पिरोध देखा जा रहा है। इस कारेण 
रावण घख शठद द्‌ चक्रवर्ती जब्दकी तरह यहाँ भी प्रर्थभेद मानिये छाब्दतयसे । 
यदि कहो कि झ्तीतकालसे भी भ्रनायतपनेक्ता प्रष्यारोय कर दिया जायगा श्रौर एका- 
धंता मान पी जावेषी याने अतीतकालमे भविष्यकालपनेका भ्रारोप करके फिर उसमे 
एकार्थपदा भीन थी जावेगो | तो उत्तरमे कहते हैं कि मले ही श्रतीतकालकी बतिमें 
झनागतपमवेका उपचार करके या भविष्यकालक्की बानमे अझतीतकालपनेका उपचार 

, करके एकार्थपना भान लिया ज़ाय, लेकिन प्रस्मा्त्त तो यहू बात घिद्ध-न होगी । 
प्रभ्मिन्ष भ्रयकी व्यनम़्ा न,न सकी । कयोकि , कांत भेदसे झा भिन्न ही होगा। 
५ सपचारसे काल भेद होरपर भी अभिन्न अ्रप॑की व्यवस्था बना ली जाय तो इससे पर- 
माथथंसे तो कालभेद-होनेपर अशिन्न प्र्थक्रो थ्यवस्था नही, बत्त,.सकती ॥ यो काल्के 
भेदसे भिन्न धम्मकों प्रहूए, करने वाला पह छडददनुय है । 


भ्जी 
7 शब्दनयमे कारक भेंदस श्र भेदकी प्रतिपादर्कता--शब्दनय कारक भेद 
' से भी भिन्न भ्र्थका प्रतिपादन ऊरता है जैसे केरोति प्रौर  क्रियते । यहाँ करोंति, ,तो 
५ है करत फारक्फा प्रयोग धौर क्रिप्ते है कैमकेरकका प्रयोग, तो (इस प्रकार "करत कारक 
' झोरे कंस्ेकारकके सेद हार्तेपर भी अभिन्न अथर्की वेयाकारण लोग मानते हैं। जंसे कि 
* जो कुछ कन्ती है, विशोफे द्वारा वह किया जाता है:इस प्रक्रारकी भप्रतीति होती है। 
 सपाधानमें कहते हैं कि वेयाकारंशोकों इस प्रकार बेते कम 'कारकका भेद होनेपर्र मी 
“"श्रश्रिन्न प्रय मनेतों 'सर्ब संयुक्त है धन्यव्रा याने कर्ताक्रों रक भरे कर्म कारकका: भेद 
/ हानेपर भी झथे यदि एक सीन लिया गया सती छवे यह प्रयाग होता है कि देवद्तत्त 

चठाईको फीरतो हं'तो बर्टा कर्ता तो है.देवदत्त श्रौरं 'घटाई है कर्म । कर्ता कम क्ौरफ 

का भेद होनेपर भी सात लिया वैयाकरणोने एक प्रमिन्न श्र तो यहाँ भो-कर्ता: देवक्तत्त 
“कम चंटाई ये दो जिश-मिम्न हैं,नेकिन इनेमें:भी भध्रशेद बन बैठेगा | पैंग्रोकि श्रव तो 

यहाँ यह नियम धर्दा-श्या कि कर्ता प्लौर कर्म कारकषप्ते भेद होनेपस भी एक ही ,बभिन्न 

प्र्थ है-तो यो महत्य भिद्द पदाव ज़िनेका कभी, एक प्र्थ होता। हीं नही, कर्ता ,धौर 
“कर्म कारक्षका प्रयोगजेक हो जानेतर भी.ने एक,ह़न बैठें । इससे शब्दनय॒की हसप्निसे छत 
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कयोकरेंणोमे । जैसे दसक्ापुर्त विश्वेहतवा होगाभ यहाँ दिश्यदध्याफास्पर् हैं? समस्तक 
विश्वको देख चुकमे' बाला । तो विध्वद्रवा शब्दका भ्र्थ प्रतीतकेल।सम्पन्धिंत है'प'जों हे 
पमस्त विद्वकी जान चुका वह विश्यहएवा है । शोर, प्रयोग यो किया.जा रहा है कि 5 
हसंका विश्वदृत्वा पुत्र होंगा । वात तो कह रहे हैं होगा, भविष्यक्रालमें> होगा भौर० 
जि पुश्रके भविष्य कालमें होनेकी वाताकी जा रही; है उसके बारेमें -विधेषया दे: दिया]: 
है यह कि सारे ससारकों जाने गुकमे वाला । तो-विशेषणा तो श्रतीौत कालसे सरबन्धक' 
रखता है, जो समस्त पिश्वकों जान चुका है भोर उस्तको कह रहे हैं कि होगा:। धो € 
यहाँ प्रतीत बाला भर भव्ष्य कालफे भिन्न दो भ्रथोों एक साथ ज्ीड दिया है,# 
अभेद कर दिया है। ऋजुसूत्रनव के विषयरमें मी झीर सक्षिप्तु विषय' फ़रके शब्द तय? 
जाना करता है। वो यहाँ प्रतीस कालका प्रथ॑ ध्ौर'सहिष्य कालका अर्थ इम 5दातोंकों? 
शब्दनय एक रूप स्वीकार नहीं कर सकता है। वैयाक॑ रशोने तो इस भिन्न भर्थ'वालेक 
धत्तीत काल घोर भविष्यकालफे प्रथ वाले प्रयोगका इस तरहसे भिध्कर्ष निकालकर 
बताया है कि जो समस्त विश्वकों देखेया, ऐसा इसका पुत्र हागा, लेकिंत विश्वटववा! 
शब्दर्म भविष्यकाल परक॑ प्रथे नही है। उसका अं्य धतोत सम्बन्धित है। तो ऋजुसूत्र-5 
तय इस अभेद धर्थकों ग्रह नहीं करता, क्योंकि भविष्यकालके साथ अ्रती6ह कालका 
प्रभेद नही है, पर उस प्रयोगमें मविष्यकालके साथ भ्रत्तीत कासया प्रभेव बताया सयांद 
है।भोर व्यवहार भी इसी तरहसै पाया जाता है, और या कहते भी हैं कि इसका सर्वज्ञ5 
पुत्र होगा । इसका ऐसा पुत्र होगा जो कि सर्वज्ञ होगा । तो सर्वेज्ञका भी प्र फ्या है[/- 
नो समस्त विष्वकों जान घुके जो समस्स विव्वकों जाने उसे सर्वज्ञ कहते हैं। तो व्यव- 
हारे पो यह दांत पायी जातीं है कि इसके विद्वद॒दवा पुत्र होगा! झतीत केले भर्य 
को सिष्यकालके भ्रथेके साथ जोड़ देनेकों बात व्यवहारंमें पायी तो जाती है लेकिंत 
यह शन्दनयकी टबप्निमें प्सगेत जात है, क्योंकि शम्दनथ कालभेदसे धर्थके भेदकों स्वी 
करता है । 3 
।.. कालमभेद होनेपर भी सर्वथा अ्रथेका अभेद माननेपरः दोषापत्ति--मढ़ि, 
सर्वेथा कालका भंगेद होनेपर भी झर्थकाो झभेद कर दिया जाय ठो फिर इसमे प्रहि- 
प्रसंग होगा । जैरो कि रावराके शंका शब्द, यह भरतीत हो घुका है। जब, रावण 
हुझा तथ उससे, दाखनाद किया, जब उसका यह शब्द था. झौर घक्रवर्तीका शब्द जो 
भी शब्द होगा वह भविष्यकालका दाव्द है । तो रावण शख, शब्द्में, भौर घकज़्ती 
झब्दर्म भी एकार्यकता झा जानी चाहिये। क्योंकि भ्रव तो कालभेदसे प्र्यका भभेद 
माती जाने लगा भी । ठो: रॉवेण दस दोब्द प्रतीर्तेकासेका था चक्रवर्ती 'धव्द' भनापत 
काधमें होगा लेकिन भव सो धतीत भौर भंनीनत भर्थकों एक मान लिया गया; | हबे' 
इतेदोनोगें भी एकायकर्ताओं जानी वाहिएं । यदि कही कि इंत दोनों शमोमे सिन्न 
विर्षयेपृता है रावण शंंखे शब्यमें प्रौर चक्रवर्ती क्षम्द्मे / रावण शल शब्द लग, 'बांत+ 
दैशजिफुबर्ती दाल्द प्रयके भीजे हैं। इसलिये एकीभंपन नहीं-भी सकता पं तो !समाभातमें ५ 
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कहते कि तब तो इसी कारखसे श्रतीत कालका भविष्य विषय श्रिन्न है । तो विध्वटइवा 
हुगा, सर्वज्ञ होगा, इसमे भी एकार्थकता न ब्लोनी चायिए | क्योकि विश्वहृष्वाका 
विषय दूसरा है । सारे विधप्रश। जो दान चुका उसे विध्वहृवा कहते हैं श्रोर भविता 
का प्र्ध दूसरा है। जो होगा उमर भविता फहते हैं। तो यहाँ भी मिन्ल विषय वन 
' गया । हस फारण इस दोनोंमे मी एकार्थकर्ता'न बनेगी भर्थात्‌ यह प्रयोग प्रसिद्ध 
रहेगा, क्यो'क विइ:हएवाका अर्थ तो यह है कि जो समस्त विंशवकों देख चुका । श्रव 
' यह प्र तो भ्रतीतर्नाल सम्बन्धी है । भ्रव उस हीको कहते “कि “भविता” मायने 
 प्रगे मानना होगा | मविता इस शब्दका भ्र्थ श्रनागतकाल ' वाला है, भविष्यमें 
होगा | तो भन्रा जो श्राग होगा पुत्र उसमें अतीतपनेकी बात जीडना कीसे प्रविरुद्ध 
हो सकता है ? शावी चौजमे रतीतपनका विरोध देखा जा. रहा है। इस कारण 
रावण णख शत्द व चक्ररर्ती गब्दकी तरह यहाँ भी पर्थभेद भानिये छाब्दतयसे । 
पदि कहो कि प्रतीदकालसें भी ह_्रनागतपनेका झ्रध्यारोष कर दिया जायगा भौर एका- 
थेता मान पी जावेपी याते श्रेतीतकालमे भविष्यकालपनेका भ्रारोप करके फिर उप्तमे 
एकार्थपना मांन'यी जावेगो | तो उत्तरमे कहते हैं कि मले द्वी श्नतीतकालकी बर्तिमें 
झ्रनागतपलेका उपचार करके या भविष्यकालक्री बानमे प्रतीतकाॉलपमैका उपचार 
>करके एकर्टपदा गान लिया जाय, लेकिन प्रमार्थस्त तो यह- बात सिद्ध न होगी। 
अभिन्न श्र्यंकी व्यवस्था न बन क्री । क्योकि ,कांत प्रेदसे >अ्रय॑ भिन्न ही होगा । 
'उपचारसे काल श्रेद/होनेपर -भी-ग्रभिन्त भ्रथंकी व्यवस्था बना ली जाय तो इससे प्र- 
मापसे पो कालसेद-होनेपर धपिन्न प्रयेक्नो व्यवस्था नही, बृतु, सकती | यो काज्नके 
भैदसे मिन्न भप्नको गहरा (करने वाला पह शब्दनय है... ... 


हर पद 


है 


' शब्दनयें कारक भेंदसे श्रैथे भेदकी प्रतिपाद्र्कता-“छाब्दनय' कारक भेद 
से भो भिन्न भर्थका प्रतिपादद फरेता है | जैसे करोति शौर ,क्रियते । यहाँ करोति तो 
है क्तु फारक्फा प्रयोग क्ोरे क्रिय्ते है कमके।रकका' प्रधोष, तो ,इस प्रकार 'फर्त कारक 

' झौर कंपंकारकके भेद एलेपरं भी प्रमित्न भेयरकी वैयाकारण लोग मानते हैं । जंसे कि 
“'जो कुछ करंता है, विध्ोफे द्वारा पह किया जाता है:इसे प्रकारकी प्रतीति होती है। 

-  सपाघषानमें कहते है लि वेगाकार शोकी इय प्रकार कर्ता फर्म ' कं, रकका भेद होमेपर प्मी 
पअ्रभिन्न अर्थ शातता सर्व पयुक्त है प्न्यथा याते कर्नाकां रक और कर्म कारकका भेद 
 हुन्तेपर भी भ्र्थ यदि एक मीन लिया गया ती जब यह पयाग होता है कि देवद्वत्त 
चटाईफो करती है तो ये कर्ता तो है देवदत्त प्रीरं चटाई है कर्म | दर्ता कम कांरफ 

का भेद होतेपर भी मान लिया वैयाकरणोने एक प्रमिन्न अर्थ तो यहाँ भो,कर्ता देगद्तत्त 

४ क्रम उठाई ये दो मविप-गिश्ष हैं, गैक्रित हमें भी-भप्रशेद ब॒ते-बेठेगा क्योकि भ्रब तो 
'यहाँ यह नियम धद, टिया कि कर्ता छौर.कर्म कारकर्मे भेद होनेपर भी एक, ही-बमिन्न 

प्रथ॑ है-तो यो मत्तारा भिल्‍्ठ पैदाद जिनका कभी, एक बर्थ होता; हीं नही, कर्ता झौर 

) कर्म कारझका प्रयोगमे३ हो जांगेवर भी वे एक,हून बैठे । इससे शददनय॒की हष्निमे कत्‌' 


कद] #परीक्षामुखसूभप्रव घन 
फारक्ष भौरे कम कारकका भेद होतेपर उन्हें भ्रिश्वअर्थमें हीः बवेलादी है! दशक 


अडिदनगर्ती ह + 

शब्दनय लिज्भ भेदसे प्र्थ भेदकी प्रतिपादकता - शब्दनय लिखे शरद 
से भी भिन्न श्रूथंकों हो, बताते हैं। जैसे पुष्य भौर तारका ये दो शब्द हैं।। इर्नमें  पुप्ण है 
पुलिज़भ घोर तारका है स्थी लिख | ती यहाँ लिजूका भेद होनेपर भी एड ही नक्षत्र 
प्र वैयाकरण लोणोनि माना है| प्रौर, ऐसा ही लोक व्यवहारमें देखा जाता है। ईे' 
युक्तिसे वयाकरश़ लोग लिज़ुमेद होतेपर भो श्रय॑भेद नहीं मानेते, शिस्तु प्रमिप्त, भरे 
मानते हैं यह मी बात जान्दनयकी हप्विमें प्रसंगत है | दम्दनय णुब्दकी विश्षेषतापर ६ष्ठ 
देता है | पी लिज्भजुमेद होनेपर भी यदि एक डी प्र्ण उसका विषय मान लिया तब तो 
पट, और कु इन, दो घहदोंमें मी एशत्वका प्रसंग झा जायगा । पट मायने, तो कपड़ा 
है भौर कुटी(मायते फ्ॉपडी है, कितना भिन्न भ्र्थ हैं? - कहाँ ती कपड़ा ओर, कहाँ 
फोंपड़ी ? लेकिन जब ध्राग्रह ठान लिया कि लिज़भेद होनेपर भी श्र्थ एक रहता है 
सो यहां मी, लिख़िभेद है | पट शब्द पु सिद्ध है पोर कुटी शब्द स्थरीसिजु है, तो इसका 
भी ठीक़ भभेद भर्थ हो बैठेगा इस कारण शब्दनयकी हप्निमें लिजुमेद होनेसे मिश्र 
प्रथेका हो शापन होता है। शब्दनय द्वाब्दकी विद्येपणा पर फडी हष्ठटि रखता हैं,। 


शंव्दनयकी हृष्टिमे वचनभेदसे (सख्यामेंदसे) श्र्थभेद - शब्दगिय पैल्‍्या 
के भेदसे भी पदोधोर्मे भेदोमानता है। जैसे प्रेयोग किया गया धाय' प्रस्भ' ।' अप: यिह्‌ 
बहु पचनानी ध्दे है। तो भ्राप मेंवहू पर्चने भ्रोया, इसकी सख्या बेह2ँत 7 हैंई भोर 
अम्म में एवं वचन झाया । तो वचनका भेद होनेपर भी वैयाकरणाजन एके जले “मोह 
का भ्र्ध ही उत्का वाच्य मानते हैं। उनका फथन है कि सर्याका भेद पदार्थेका भेंदक 
नही होता है ।"जठे कोई एक किस्मके ही झमेक पदार्थ रखे हैं, मानो गेह्का ढेर लगा 
है, भौरःउनमें पघ्नेक-गेहे क्रम वजनके हैं कुछ विशेष वजतक़े हैं। होते, ही हैं ऐसे /सो 
उस ढेरके गेहुँसोंमें गुय लघुका भेद है, पर ऐसा भेद होनेसे वह मिन्न प्र्थ नहीं कुहलाता 
है तो घह गेह हीःएक 4 तो- यों ही जय पचनके भेदसे संह्यामेद हो तो भी पड़ एक%/ही 
प्र्थ फहलाता है । शब्दनयकी हृष्ठिमें यह घास भी प्रयुक्त है। यदि सल्याभेद होनेपर 
भी पदा्ोमिं प्रमेद मान लिया णावा है तो जैसे प्रयोग किया पट; ततब तो पदसयह 
प्रयोग सो है एक वश्चत्ेका व ततव यह प्रयोग है बहुबवचनका । पढ़ मायने कपड़ा झौर 
ततथ माय प्रनेकत सू7 । शब यचनफे भेदसे श्र्थ एक भाव लिया तो पट भोर-तंतु 
>भी एक ही धन जाँय । इससे शब्दनयको ह्विमें यहु सिद्ध होता है कि सस््याके मेदसे 
3 पदार्थ, सिश्न-मिन्न कहलाते हैं हएण “के + आ 32 
॥ ”" होब्दतयकी दृष्टिसे साधंनभेदसे श्रथंका भेद--छब्दतय” 'सापनके भेदसे 
>झी भिन्न सिष्ष'भर्थकों प्रहेश करेता' हैप'वैयाकरंसा इस सम्बन्धर्मे यह कहिता हैकेकि 
'ज़िसे प्रहासके समय एंक वाक्य बोला किंसीने कि “एहि मस्ये रथेन यास्यसि [नर्धदल 
यास्यति यातत्ते' विधा” तो येंह पीधनका भेद है फिर भी चेयाकरण उल्तोगर परर्षका 
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श्रश्नेद मानते हैं ध्याकरणका सूत्र री ध्रभेदपाघर है 'प्रहासे मन्‍्यवादि युष्मन्मन्यते5र्म- 
देक दया एफ यह व्यात्र रणएफका सूत्र है जिस सूनसे प्रहातके प्रसगमे बौर माननेके वाच्य 
में मुष्मतृ प्रोर श्रस्मत्‌ शब्द एक समान ही जाते हैं। किमोफे म्थानमें छुछ भी प्रयोग 
करनो तो उच्त प्रहमत बावयमे यह कहा कि जावो तुम सममते हो कि रथमे जाऊगा 
तहीं जादोगे, तेरे पिता भी गए, इस प्रकारका कोई हाम्य वावंप बोले सो इस बचनमें 
युस्मदुरी जय ह़ प्रस्पतु और प्रस्मतुकी ज्गह युष्भयफा प्रयोप किया यया है यह साधन 
का भैद है | ध्ौर उप्त स्थारबा भेद होमेपर भो यह एक गशर्थ माना गया है पैयाकरणों 
द्वारा धाव्दनयकी हृट्टिमें समाधान कर रहे हैं कि यह वात भी झसगतठ है | यदि साधन 
भेद होनेपर भी एकथत्ता मान लो जाती है तो प्रह पचामि त्व पचमि, जिसका स्पष्ठ 
श्रथ पह है कि मैं पचाता हैं। तुम पचाते हो, यहाँगपर भी एक अप्र्वका प्रसग हो 
जायगा। पर कया एड भरे है ? में पकाऊ इसका गाव दूस" है । सुम पकाते हो 
इसवा। भाव दूसरा है तो घब्दनयकी हप्तितति साधन भेदसे भर्य भिन्न भिन्न हो जाता है। 


दाब्दनयकोी हृष्टिमे उयसगंभेदसे श्र्थभेद उपसर्गके भेदसे भो श्र भिन्न 
मिन्‍तर दो जाता है शब्दनयकी हृ प्ेमे | जैसे सतिष्ठते घोर प्रतिष्ठित | इन दो घातुर्वो 
का प्रयोग उपमर्णफे सम्बन्धर्में है तो यहाँ उपसर्मके दी भेद होनेपर भी वैयाकरणा 
लोग पर्थक्ा भेद मानते हैं भौर उनके सिद्धान्तसे यह भाव श्राता है कि उससे तो 
घातुका प्र्ध मानकर प्रकाश कियो करता है इसलिए घातुके साथ उपसगग भी लग 
जाय ता भी यही प्रर्थ है जो धातुका है । कित्तु धाव्दनयकी हृष्टिमे यहु बात ध्सगत 
चैठनी है| उपस्त्गके लगनेका ध्् कही-फरों तो स्पष्ट भेद नजर घाता है । जैपे 
प्रद्वार, उपहर--इनमे उपसर्य भिन्‍त-भिन्‍्न है । प्रहारमे प्र उपसर्ग लगा, उपहास्धे 
उप उपसर्ग तगा, भोर इस उपसर्गक्ते लगनेसे प्रहारका ध्यं तो चोट पहचाना है भौर 
उपहारफा अर्थ भेंट करना है | यदि उपसर्गका भेद होनेपर भी झ्र्थ प्रभिन्न माना 
जाय तो हमका भी धर्थ एफ बन जाय, पर इनका श्रर्थ एक तो सही है। भ्रत, उप- 
स्मंभेदमे भी प्रथ॑मे भेद हो जाता है दाव्दनयकी हृष्टिमें । 


दब्दनयमे कालाविभेदसे प्र्थभेदका मिर्णय--उक्त विधरणे यह हीं 
नि्शय माचना चाहिए कि फाल भ्रादिकके भेदसे पब्दका प्र्ण भिन् ही द्वोवा है । एस 
सम्दन्धर्मे यह अनुपान प्रयोग भी है कि विभिष्न झाल प्रांदिक सग्वन्धित घब्द विभिन्न 
प्रध॑के प्रतिषादफ होते हैं कर्योंक्ति विभिष्न फाछ भादिक वाले भय पब्द भिप्न अ्रपंफा 
हो प्रतिपादन फरते हैं राषण शंख दाब्द, चक्रदर्ती शब्द ये विभिष्न पालफे घब्द हैं ना, 
रावग घर घब्द पतीत है। उफ़वर्सी झदद प्रनागत है श्रधवा राण्णमे पहिले जो 
घावों हुए उनके धन्द श्तीत हैं। उसको भ्रपेक्षा रावण घंखका घटद भविष्य है वो 
इन दोनोमें भी एकांपना पवा झायगा | यदि भिप्त धर्थका प्रशिषादफ ने भाना जाय 
उन एब्दोकों तो उमके घभेदफा प्रसग होगा पर भभेद तो नहीं रायए एस दब्द सता 
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है, पक्रवर्ती घब्द पल्ग है। ये भी विभिन्न कास झादिकत सम्बन्धित धाम्द हैं। नी 
विदवकों जाने चुका उसे विश्यहृए्वा कहते हैं । झौर, विधवटददा पुत्र होगा ै प्रतीर्त 
वाली बातको भविष्यके साथ वाक्यमें ओोड रहे हैं तो ये भिर्त भर्यके हूँ दोनों 'धम्दी 
शब्दनयकी ह॒प्निमें ऐसा, जुड़।व नही होता । श्रषवा यो निष्कर्ष समभिये कि ऋजुपुत 
नग्रमें हो फान कारक (लिंग, सहया, साधन, उपग्रह इनका व्यभिषार पते अच्चे 
मिन्न कारकके दाब्द हो, ऋजुसूतनपका प्रयोजन तो वर्तमाम पश्रधेकीं अता देना; मात्र है, 
लेकित दाब्दनय उनके अयमियारकों दूर करता है । भिन्न काल शब्दोंकों प्रमेदरूपसे 
शब्दनय स्वीकार नही करता । उन्हें भिन्न भिन्न अर्थके अ्तिवादक मानता है। ईसी 


प्रफार फारक झ्रादिफके भेदसे उन दठ्दोका भिरन प्र्णका अतियादक माना है । गा 4 


शब्दनयके: कौरण लोकव्यवहा रविलोपकी शका श्रौर उसका; समाधान 

यहाँ फोई दाका फरता"है कि इस तरह तो लोकव्यवहाएका विरोध हो जायगा-। लोक 
में बराबर यही व्यवदूगर चल रहा । शाप बहुबचनकों कहां तो उसका धर्थ है जस। 
पझम्भ एक बचनफों कहा तो उसका भर्थ है जल । संस्यातद है? मगर भर्थ एक ही 
हैं। भौर, इसका! सर्वज्ञ पुत्र होगा । ऐसा बराबर सोकेग्यर्वद्वारम देखा बाता। है 
लोग तीथैंकरफो तो पहिलेस कह देते कि शव भांताके गर्भमें वीधैक्षरका नींव प्रो 
गया । सीर्भकर तो तोर्थकर होने घाला मनुष्य पर्यायमे मी जब भंगवाते बनें “हरे 
वाँ गुरा स्थाप द्वो तो 804 कहलायेगा । क्योकि तीररीकरे प्रकृतिका उदयें भो ही 
धाया है भौर घममे प्रक्तत्ति सी उनके नामछे तव चलतोहै | सो तो दाब्दकी 
प्रयोग अमलमें तो जब सफल परमात्मा टो ले सब तौर शददंकों प्रयोग होनों 
चाहिए । छैकित, लॉग“उसे तो प्रसोतते हो कहते हैं! वहुतें पॉहिलेसे तीर्थंकर दम्दि कहते, 
हैं। गर्भकल्याणाक जन्म फैल्णाक हाते हैं दो कहते हैक सेसेकरके गर्म फेल्यो एक 
जन्म कल्याणक हुप्ना | तो धोर्थकऋर पर्याय तो भविष्यकी हैं मर श्रेतीवर्के साथ उसे 
जोड देते हैं । यो हो प्रनेक व्यवहार चलते हैं। तो उन सर्द व्यवहारोंका/ विरोध हो 

ठेगा | यदि सिन्‍न काल प्रादिकके दाब्दोंसे सिन्‍न सिरे सिशकों ग्रहण! किया जाएँगे 
उसके समाधानमें कहते है हि यदि ऋणजुसूत्रनय की बात बतात हुए लोकव्यट्टार विश्द्ध 
होता है तो हो । यहा को तत्वक्ती मीमौया की जा रहो है / ऋ अुसूअनयकों विषयभूत- 
पदार्थ क्या है उसका यहाँ शिदार किया जा रेहः है। रोगीकी' भाषधि उसकी 
के प्रनुपार दी जाय एस तो नही होता । जिन प्रंकोरते रीगनिरर्सि हो उंस +प्रक॑रिएे 
बेच दत्राई बत्ताता है । तो यों ही ले हा विद हाँ आता है इस कारणों यो मे 
कहना चाहिए यह को सिद्धार की चांते नहीं है कोई हरतवे ऐसा हो है कि जिसे: 
तस्यक्षे दर्शेत्रुमें लोकव्ययहार नहीं बनता तो मेत्त बेनों। क्ियु विषम तो है वहें।: 
ऋणजुसुत्ननयका विपमर्मृपत पदार्थ कया है बह हां बताया भा रहो है लोकेंवयवहार, मो. 
समस्त मैयोकि द्वारा साध्य हैं। तो यहां झबदसथके सिंषयर्म यह बताया “गया है कि... 
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थगर दो शब्द भिन्न मिल्‍ने कीलकी सूचना करे रहे हों तो कजुर तर पक 'ंसगर्म मत ५ 


पड; ्प 
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हो उन दो शब्दोका श्रर्थ एक हो जाय मगर दाब्दनयकी दृष्टि उन दोनोका एक 
अर्थ नहों हो मकता है। शब्दनयका प्रभ्िप्राय तो छब्दको विशेषताके भ्रभुसाई 


चलता है । 


भ्र्थनयोसे दब्दनयकी शिज्न दिशा--पभ्रवः तक द्रव्याथिकतयक्षे भेदमें 
तेगमतय सम्नहनय और व्यवहारंनय कहा भौर पर्याधायिवानयके भेदमे ऋलणुसूत्रनयका 
प्रयोग हुआ । वे चार भर्थनय कहलाते थे, वर्श छब्दके भेदसे झर्थ भेदकी कल्पताकी 
कोई हष्मि व थी । जिस नयका जो वाच्च है वह बात घ्यानमें श्राना चाहिए। इसके 
लिये ही वचन प्रयोग है तो उन चार नयोदे तो प्र्थनयत्व है, वे अथंक्ग प्रतिपादन 
फरते हैं, किन्तु शब्दनयमे शब्दकी प्रघानता है स्त्रीनलिग भौर पुलिण वाने दा शब्द एक 
ही प्रथेके पर्यायवाची हैं । लेकिन उनमे लिज्भ मेंइ प्रांदिक होते तो वे भी भिन्न श्रर्थ 
को ही फ्हने वाले हुँ । प्रथंकी भिन्नता थोडी थीडी हृश्टिभिदतते हो जाया करती है । तो 
पूर्वोक्त वे चार नप्र प्रथतय थे । भ्र्धसे जितनी सूक्ष्म सूक्ष्म वात फही जा सकती थी 
वह ऋहजुसूत्रनयमो कह दो गई। द्रवयाधथिकनय तो सामान्यकी विषय करता है। उत्त 
का विषय विद्याल है| पर्यायाथिक्रनय एक समयवर्ती पर्यायकों ग्रह कर रहा है 
क्योरि अनेक समयोकी, पर्यावको ग्रहण करे तो उसकी ह॒ब्रनि द्रव्म जैसी दृष्टि बच 
जाती है भोर वहू द्रव्याथिकनयमे सामिल हो जाती है । तो एक समययर्ती पर्याय 
धह भी धर्थ सम्बन्धित है । भौर, उसको विषय करने दाला ऋचजुसूमतय पघथेतव 
इलाता है। उसमें मी लिगश्नादिकके भेदरे भ्र्थंभेद करमे वाला यह छाब्दनय कहा 
गया है | शब्दनथकी दृष्टिसे शब्द जरा भी भ्रस्तर हो लिगका प्रन्तर, साथनकों 
प्रन्तर, फारक अन्तर उपसर्य सम्बन्धका भ्रन्तर, कालका प्रच्तर सख्याधा भ्रन्तर वो 
उन भस्वरोंफे कारण प्रथ॑में भी यहाँ भेदको सिद्ध करते हैँ भ्र्थात्‌ उन छाब्दोंके द्वाश 
वात्प भ्र्थ भिन्न भिन्न ही होते हैं । 


द्रव्याथिकनयोमे पूर्व पुर्वेचयके विषयसे उत्तर उत्तरनयके विषयकी 
अल्प विषयत्ता - द्रव्याधिक नयमें तोम तय बताये गए वे नैगमनय, सम्रहनय भौर 
ध्यवहारनय। नैगनयन तो सत्‌ प्रौर अभ्सत्‌ तोमोको विषय करता है! क्योकि मैगमनय 
का प्रभिप्राय है कि सकलल्‍प माचसे प्र्थको ग्रहए करना । जैसे फोई इंघ्न रसोईप रके 
लिए किए णा रहा हे! उससे पूछे कि भाई क्या कर रहे हो? तो वह कहता है कि रोटी 
बना रहे हैं। तो असत्‌ है रोटी शोर सत्‌ है वर्तमान क्रियाका विषय सग्रहनयने केवल 
सतूको विषय किया । सम्रह तो किया लेकिन सतू्‌का सग्रह किया, प्रसतुं इसका विषय 
नही है | सो मे गमनयके विपयसे सम्रहनयका विषय भ्र्व रहा सम्रहनयसे सुक्ष्म विषय 
है व्यवहार नयका | सग्रहनयने जितने पदा्धोंका सम्रह किया उससम्रेछे भेद करके भेद 
रूपमें ग्रहणा करना यह व्यवहारनयका काम है | ये तीन तो द्रव्याधिकनय हैं । जैसे 
सतृकी सम्रहतयते एक सत्त्‌ यह विषय किया तो व्यवहारनय कहता है कि सत्‌ या तो 
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ट्रग्यरूप है भौर पत्मवहझूप है। तो व्यगहारतयते द्रेब्यर्की ही विषय किया, पर्योवर्कीं भी 
विपय किया तिकिन यहाँ जिस पययिकों दिपए किया बहू द्रव? पद्ध दिका हैं थाने पर्यायों 
का समुदृरूप पर्यायकों ग्रह किया । बर्तमात समयकी परयायकों ग्रहण नडी दिए: 
तो जब प्रतीत भ्रवगठ वर्तेमान एमस्लपर्यायोंमें यह पर्याय, है, यह पर्याय है.इंप प्रकार 
भ्रनुशति रखने वॉली परमापिफो ग्रहरा: क्षिया तो , बह द्रव्यप्ृद्धतिसे: प्रहएा किया, इस 


कांरण यह मी व्यवहारमय है । 


द्रव्याथिकनयसे पर्यायाधिकनंयकी भल्पविरषयता एवं व्येवहारनगेसे 
कजुयूत्रतयकी सृक्ष्मविषयता तथा ऋजुसूत्रनयसे शव्दनयकी सूक्ष्मविषयत्ता- 
द्रष्पथिकन यसे सुदमपयविधिकतयका विवय चलता है। पेयावायिकनयो्मे महीविययें 
बाला ऋजुसूततय है। पर्यावाधिकनय के ४ भेद हैं ऋणचुर्सूशभय हॉब्देनेय, संमभभिव्दे 
तय पभौर एयभूवनय । इन चारमिं ससे बढ़ा विषय है. ऋजुसूध्रतयका । ऋ जुसूतनेये 
यतमानको एक प्रयपिफों ग्रहण करता, है । उप चाहे किन्हों शब्दोंसे बोलें उपको 
नियत्रण नही है, लेकिन ऋजुसुत्रनयढे विपयकों श्रौर सूदम करके श्कि ऋणुसू्नयर्क 
विपयसे भोर सुक्ष्म द्वी नहीं सफथा तब घब्दके सहारे उस खाजुंसुत्ननयके विषयकी 
सूक्ष्म किया गया है । दस्त कारण यहाँ भरितम तौन तय हीडे नय कहलाते हैं । ६20 
सूत्रमय तो फिन्‍्ही भी शब्दोप एक "यपकों ग्रहए कर॑ लिता था । भ्रव” कासके मेंदसे 
कारफके भेदसे, लिजुक्ते भेदसे, साधनके भैदसे, उपसगंके भदसे भेद कर देंगे धोब्दंसयकी 
कामत है। जैसे ऋजुशश्ननय कलत्र बाग्दसे भी स्त्रीको ग्रहेरी करता है भौरि शर्णा शेन्दे 
है स्प्रीको अहण बार । है। कलम मायने भी स्त्री सार्या मायने भी सती; लैकिन श्षेक्दे 
नथ फहेगा कि भार्या धब्दका वाया ४ दुपरा है कलत्र पॉल्दका वर्धिय दुश्तर्रा हैंगे 
तो भय ऋजुसूरतयसे जो -हए क्रिया था उंधसे सूक्ष्म विषय ईपा शब्दर्मे नय प क 
४ ०॥ “#* 7 ७४ 75 | 
शब्दनयसे समभिरूढनयकी सुद्मविषयता - भव शब्दनयके विषयमें भौर 
दम करके समाण्डिडनय होता है। सर्ममिछदेतयका लक्षण है नाता पदार्थोंका भाश्रय 
करके किसो एक पदायफे प्रश्मिख होफर रू होनेको । जसे दांव्द नर्यकी विपर्य हैं 
छुद्ध, एव रूप विपय प्र्थात्‌ जहाँ भ गिाका भेदे हो न साधनकां भेद हो; समीते 
पर्यायवाची दाव्द हो, जैत ३ दर शर्करा, पुूदर ये तोन नाम ईदेंके है। “इमेमें में लिंग 
ब्यमिधार है म सल्या, क्योकि तीनों ही शंग्द पुर्लिंग हैं तीनों ही. एऐकवर्चन हैं, तोमों 
का कारक एक कर्ता कारक है | यों शरद ये सभान हो पर्याय शब्दके' भैदस यहीं 
प्रयमेदको ग्रहण नही करता है लेमिन समभिरूदनय कहता है'कि इंद्र, शक, पुरन्दर् 
इृत्यादिक शब्द विजिन्न श्रय॑को विष करते वाले है। जो ऐश्वयंशोली है। वह हम हैं। 


जो-शक्तिशाली है वह क्र है, ज! नजरका हा करे? वह पुरनदर्र हैं” ॥ प्रथा जो. 


ऐष्ययंशालो हो उसको इंद्र कहेंगे जो सैक्तिगासी हो उसे शक कहेंगे, भो अपने सारा“ 


> «5 मं क्यों 
ज़्यके झन्सर्गत वयवेस्था करे उसे प्ररन्दर कहेंगे। वो शक्देतियका विष + थक? 
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काला दिभेदसे प्रव्यभिचरित अर्थक्तो गहरा करता । वह पर्याय शब्दके भेदसे छ्र्थभेद॑ 
नही भाना था, छब्दनय लिंगभेदसे प्र्भभेद मानता था, कारकभेदसे श्र्थभेद मानता 
था, लेकिन एक ही वचनसे एक ही लिंगके एक ही पदार्थेके चाची भ्रमेक शब्द हो धो 
भी किन्‍्ही भी छाब्दोसे उस पदोर्येको पुकारता था, किन्तु समंसिरढनय उनमेसे किसी 
एकस्े ही पुकारेगा सबसे सही । श्रव 'समभिरूढनयका श्रस्यं प्रेंकारका दृष्टास्त लीजिये! 
जैसे गौ शब्दके तो भ्नेक्त प्रथे हैं -वारशो, किरण प्रादिके-] लेकिव उन सभी प्रर्थोकों 
टालकर केवल एक गाय नामके पशुमें ही रूढ बत जाये शब्द तो बहू संमभिरूंढ है । 
तो शब्दनयने तो 'फेवल काल श्रादिकके भेदसे प्रथ॑भेद मानते ये, पर्याय शब्देके भेद 
से अर्थभेद तही माना, लेकित समभिरूढनय पर्याय छब्दभेदे्त भी प्रधंभेद मानता है। 
जैसे इृद्र, शुक्र, पुरन्दर श्रादिक शब्द 'भिन्‍्त-भिन्‍्न भ्रर्थके कहने वाले हैं केयोकि भिंत्स 
शब्द हैं। भिन्‍त-भिन्‍न जब शब्द हैं तो उसका भ्रर्थ भी मिन्त-भिन्‍न है। जेसे देखना, 
प्रवलोकता, निहारना धादिक | साप्तान्यतया इनके एक ही मत्तलब हैं, छेक्किन _ इनमे 
अन्तर है । जब शब्द न्यारे-न्यारे हैँ तो सूक्ष्म दृष्टिसे इनका शभ्रर्थ भो न्‍्यारा-न्यारा है, 
देखना - यह सामान्य है, अ्रवलोकना--कुछ परीक्षणसा फरता हुआ्ला देखना, इसको 
भ्रपलोकना कहते हूँ । मिहारता-- वहुतसी मिली हुई चीजोमे किसी चिन्ह विशेषके 
द्वारा किसी वस्तुकी छाटकर देखना इसको निहारना कहते, है । जितने शब्द है उतमे 
ही भिन्न-भिन्न श्रर्ण है । ऐसा समभिरूढनयका विषय है। 


ध्ल्व रे, 
समभिरूढनयसे एवशूतनयकी सृक्ष्मविषयता--भ्रव सममिरूढनयके बाद 

सूक्ष्म विषय है एक्भूततयका एवं साने इस प्रकारफे विवक्षित्त क्रियाफे परिणाम रूपसे 
जो परिणत पदार्थ हो, उसे जो बताये उसे एवभूतनय कहते हैं। जैसे समाधिस्ढसे 
ईन्द्रका श्र येश्वर्यंशाली कहां । छक्र का प्रध॑ शक्तिशाली कहा '। लेकिन एक्भूतनय 
यह कहता है कि जब वह ऐंड्वर्यके समारोहमे'लगा हो तब।वह हन्द्र है। जब वह 
प्पनी शक्तिवल प्रयोगमे लगा 'हो तव वह ज्षक्र है। जैसे एक ही पुरुषका मुरीम भर 
पुजारी इन दोनो छाब्दोसे कहते हैं नो वह एगेभूतनयका विषय नही है । यह 2ऋचुर 
नयमें तो झा जायगा। जेंसे. शक्त शब्द कहा तो सममिरूढठनयकी हष्विमें वह इन्द्रश्नक्ति 
प्रयोगकी ब्रियामे लगा हो'तो म लगा हो तो देवोका जो: राजा है शक्कर, उस ध्र्थको 
बता देया, यह है शक्र । श्रथवा जैसे पशु गाय गन क्रियामे लगी हो तव, न लगी हो 
तब अथरत्‌ गाय चल रही हो तब भी गाय है समभिरढनंयकों हृप्तिमे, न चल रही हो 
तब भी गाय है, क्योकि उस प्रेकारकी उसमें रूडि है। लेकिन एवं प्रसिभूतनय तो 
जिस समय चल रही हो गाय उस समय 'गाय कहेगे | एसे ही जब छाक्त जब अपनी 
दक्तिकियाफ़े प्रयोज में लगा हो, व्यवस्थामें शक्ति प्रदर्शन कर रहा हो जब चह' शक्ति 
क्रियाके प्रदशनमें लगा हो तो उसे शक्र कहेगे एवभूतनयसे । जब वह पूजन कर रहा 
हो इन्द्र तो उसफो शक्र न कहेगे, क्योकि पूजनमे शक्तिप्रयोगका क्षाम नहीं, वहाँ तो 
भुमक्तिका काय है ।'एवंभूतनयकी हृष्ठिको भ्रपेक्षा करके भी यदि श्रन्य कार्यमें लगे 
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हुएको प्रन्य क्षब्दसे बोस दिया जाय तो जैसे इख पूजन, तो कर रहा है इस समय ऐ 
शतक झम्दर बोल दिया जाय तो प्रव-इसका प्र्भ-यहूहो गया कि.कोईसा भी «भर्य हो, 
कोई सा भी क्षन्द बोल ये । कर तो रहा है वह पूजन, मगर दोल़ रहे है हम क्षेक्र हो 
इसकी घढ़ा करके ऐसा भी कहा जा सकता कि कोई कर तो-रहां ममस्कार, हितु, प्र 
नमस्कार करते हुए पुरुषमें श्सोइयापन भरा जाए। जैसे वही पुरुष वाचरू है, वहाँ 
पुस्-पुखक है तो जय वह पुअन कर रहा है तो उपमें पापकरव भा आय याने;(रखोई 
पकानिकी बात बम जाय, यह प्रसंग इतना ही दोष मही दे रहा कि ठसे जित, छम्य 
पुजा कर रहा है उस समय पाचक कहदे, यह भी दोष है, सेकित इससे घड़कर- दोष 
यहु कहा जा रहा है कि काम सो कर रहा है ममस्कारका शोर बात बन जाय पाचक- 
त्वकी, सो एच भूछनय न माना प्राय तो व्यवहार बिगड़ जायगा । 


एवश्रूतनयकी उपयोगिता--इृत प्रसगममे जद ऋजुसूतनयका लक्षण टिया 
जारहा था कि ऋजुसूतरनय कैवल वर्तमान एक क्षएकी पर्यावकों ग्रहुएा करता हैं तो 
वहा अपन यह किया गया कि द्रव्यकों हो ऋणुसुत्ननय ग्रइृशा करता नहीं भोर भूत 
भविष्य १र्यायफो भी प्रहणा नहीं करता, तथ लोकय्यवहार केवल वर्तमान क्षएमार्थकों 
पर्यायक्ों ग्रहण फरनेसे हो नहीं धकठा । जब ब्रव्यह ब्ट भी हो, भूठ मविष्यको पर्याय 
पर भी निगाह हो हब व्यवहार घन सकेगा । तो झंका यहु उठाई गई थी कि दर्तमानें 
पॉयसावकों ऋजुसूश्रनयका बिधये माने सेनेप्द फिर तो वयवहारका लौप हो जया 
धो उत्तर यह दिया था उस ऋजुसूत्न यका क्या विषय है ? वह यहां बताया जा रहा 
है। चाहे व्यवह्ाारनयका लो१ होता हो हो होभो, किन्तु विधयमात्र अद्शित किया जा 
रहा है, साथ ही यह मी तो बानना चाहिये कि व्यवद्वार समस्त तथोके द्वारा साध्य 
है । फैवल एक हुठसे व्यवहार नहीं घनता । जब सब नरयों द्वारा व्यवहार साध्य है तब 
जिनसे व्यवहास् नही घन रहेकी दाका की १ई किसों हृष्टिमे, उन नथोंकी भी व्यव- 
हारमें उपयोगिता है । तथ देक्षिये ना, कि एकयूतनय यह कहुया है कि जिप्त शब्दका 
ज्ञो भ्रयं है उस क्रियांमें वहु परिष्मत्ति कर रहा हो सब उसे उस गाब्दसे बोलें, धगर 
कामके विर्द्ध बोखेंगे तो कर रहा है कुछ काम भोर बन बैठे कुछ काम | हस कारण 
एंबसुतनय, सममिर ढनय धामान्यके विषयको भी सूक्ष्म विपयतसे ग्रहण करता है । ४ है 


् 


एवंभ्रूतनयके झभिप्रायमें सभी शब्दोंसे भ्रक्रियाशब्दत्वका श्रभाव:-: 
अब एवंसूतनयके सम्बन्धर्मे एक विशेष बातपर और विचार किया जा रहा है।, एवं- 
भूतनयकै भ्रभिमायये दुनियाका कोई शब्द ऐसा नही जित ध्ब्दर्में क्रिया मं भरी, दो ) 
कोई, भी, झत्रिया दांब्द नहीं. है एव्भूवनयकी हृथ्चिसे | सब शब्दोंका निर्माण है, व्याक 
राणके धनुसास् घातुसे निर्माण हुभा, है सभी क्षव्दोदा:।, अग्रेणोमें -कुछ शब्द तो; ऐसे. 
होथेगे कि जिम झब्दोफी जड़-धातु सही है प्राय, वहाँ भो वातुसे, उत्पन्न, हुए क्षम्द; हैं: ल्‍ 
जैसे २९०० एश' झारिक घन्द हैं जहाँदच्नातु्मे श्रत्यय लगा।दैनेसे धन्द | बन जाते. हैं! * 
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किन्तु स'कृतमें कोई छब्द ऐसा'न मिलेगा जो छाब्द घातुसे न बना हो । जेसे बोला 
गौ तो गौमे भी क्रियाको घुन है जो चले सो गौ, जो जाये सो गो | शद्वका श्र्थ है 
घाड। । प्रष्वका भ्रर्थ जो बहुत तेज घले । शुक्ल मायने सफेद । श्रद कुछ लोग सोच 
सकते हैं कि इसमें कौन सी धातु है। धोर, इसमे कौन सी क्रिया की ? तो थुक्लका 
श्र्थ है शुचिभवनात्‌ शुक्ल , जो पवित्र, स्वच्छ होवे उसे शुक्ल फहते' हैं । तो इसमे भी 
किया भ्र॒ गई। नीला छाब्द यह स्वय क्रियासृत है नीलतन सम्बधसे तीज तना । जिसे 
हम नील रग कहते हैं उस रूप प्रपना रूप रखनसे नील है। क्रिया इसमे भी शभ्रा गई । 
कोई पूछे कि किस्तका नाम देवदत्त रख दिया तो इसमें कौन सी क्रिया धा गई ? तो 
इसमे भो फ्रिया है । देव जिसको देवे उसे देवदत्त कहते हैं। यदत्त कहां तो ' इसमें 
कौनस) क्रिया है ? यज्ञ्में जिपे दिया जाय उसे यज्ञदत्त रहते हैं । घट फह्ठा तो * घट 
मायने घडा, इसमे फौनसी क्रिया है ? घटनातु घट घटन क्रियासे जो होवे उसे घट 
कहते है । कुम्हार चार्कपर म्रतपिण्ड रखता है भ्रौर उसे फिर घडता है । कमल फहा 
इसमें कौन सी क्रिया घ्वनित है ? क सइले यस्मि नू इति कमडलु , क मायने जल 
जिसमे /ल बडी शोभारूपसे रहे उसे कमडलु कहते हैं । चौदी कहा तो इसमें फोनसी 
क्रिया घ्वनित हुई ? जो चार कौनो रूपसे वतन करे उसे चौकी कहते हैं । प्रत्येक शब्द 
में क्रिया पडी हुई हैं । एवं भृतनयइस; बातपर हृष्ठि दिलाता है कि हम कियी शब्दको 
तब बोलें जब उत्त शंब्दका नाम ठस पदार्थ हो रहा हो । इसी प्रकार सयोगी द्रव्य 
प्रौर समवायी द्रव्य शब्द यह भी क्रिपा शब्द है। जैसें किसोने कहा दडी तो दडोका 
प्रध है डडा वाला । कोई पूछे कि दंडी शाब्दम कौन सी क्रिया ध्वनित हो रही है त्तो 
सुनो | जिसके पास डडा उसे डडो कहते हैं। है खुद एफ क्रिया है, एक विशेषशणकों 
“है ' से जोड करके दडी बनाया तो उसमे भी क्रिया शब्द है । विषाणी--विषोण 
कहते हैं सीगको भ्रौर विषाणी कहते हैं सीग .वालेको | तो विषाणीमे कौन सी ॥ऋ। 
घ्वनित हुई ” विषाण जिसके हो उसे विपाणी कहते हैं 4: 


स्वेच्चसम्बन्धवाचक शब्दकी व्यवहार मान्रसे प्रवृत्ति' होनेके कौरण 
क्रियाणब्दत्व अ्रन्वेषणकी शब्दोमे भ्रनुद्भूति + कुछ एंब्द ऐसे हैं कि जाति णुर्ण 
क्रिया श्रादिकका प्रयोजन रखकर सम्बन्ध बनाते घाले शब्द हैं व परिणेति व्यव्हीर 
माजसे है भिश्चयसे तही है । इसका उदाहरणा ऐसा है कि जिस रझढिमे जित्तने गालियो 
के धाव्द है वे सब प्रससावाचक हैं। जो शुद्ध गाली है भ्र्धात्‌ एक शब्द वाली गालीह 
उसका भ्रर्श उत्तम निकलेगा | लेक्षिन काई दो चार शब्द बोलकर माँ वहित श्रांदिक्क 
साम देकर गाली दे तो वह सद्दी गालों नही है जो एक छ्षब्द वोली गाली है उसमे 
प्र्थ उत्तम निकलेगा । पहिले तौ गाली शब्दका ही भर्थ समझ लीथिए । ग्राली, इपतने 
मेरी कोति गाली । तो गोली कहते हें प्रधासा करनेकी घटनाको । जब गाली द्षब्देका 
स्व्य ञ्र्थ प्रशता है मव फिर जिन शब्दोफे द्वारा गाली दी जाती है वह क्यो न ऊँची 
दब्द होगा ? जंसे किसोने कहा उचवका । तो इसमे शुद्ध वाब्द है उचकका जो सबसे 


नी 


न्‍ 
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ऊधा पुरुष द्वो उसे 2चककाइकहते हैं | पुशा-पु गय खछाब्दसे बना ३ जो श्रेष्ठ हो कठ्से “ 
पुगा कहते हैं। तो जो मिला,जुला करके गालीफ़े शब्द: हैं थे ता/झेवल व्यवहार मात्र 
झौर थो मूलभूत हें वे समभिये, निर्ययपै गाली'हैं यहाँ.निइच॒यु, भर व्यव॒ह्या रका, 
है ?िप्रा० शोर (आएपा6 तो. ऐसे दब्द पयतथी भादिक हैं जो/व्यवह्वार मात्रसे, उन. 
सबकी प्रद्धत्ति है, निश्चयक्तेडतनकी अ्रद्धत्ति नही है।फ़.| « हम कफ: पे | मी 
,.. नयोमे सम्यक्त्व और सिध्यात्वका कथन तथा अर्थनय वे, शब्दतयका 
विभाग नैग्रम, सम्रय, व्यवहार, ऋजुसूत्र शुत्दतय समृभिरूढनय एवं भूततय_ पगरत 
ये सापेक्ष हो भ्रन्य रयोके विषयकी श्रपेक्षा रखते हों, तो समीचीन है परस्पर तेयोंकी 
अपेक्षा न रखें ये नय तो ये मिथ्या हैं। नयोंमें एकमें दो नही पमा, ! जिस नय॑ 
की हष्विमें जो वात है उस इृध्विमें वही दृष्ट है, लेकिन उस हृष्टिको जो. पुरुष कर रहा े 
है उस पुरुत के झ्राशयमें यदि भ्रत्य नयोकी अपेक्षा है तो यह नय सम्यक है, सही है 
गैर एक दूसरेकी अपेक्षा नही करता, है तो यह नय मि्थ्थानय है। तो हन चार शवों 
में ऋजुसूतनय, शब्दनय, घमभिरूठतय झौर एवं मूततय । इन पर्यायका पग्रवलोकर्त 
प्रधान है भौर नेगमनय, सम्रहनय, व्यवहारनय, ऋणजुसुश्रनय इनमें बरव्यका, प्रवलोकम / 
प्रधाम है , फिन्तु प्रथंके चातेसे नैगमनय, स॒ग्रहूनय, व्यवह्ा रनय, धौर , ऋणजुसूत्र री 
खार तय एक शोर है भोर शब्दके माते झब्दतय समभिरूढदनय एवमूल लय ये एक मो 
हैं नेंग़मनयसे ऋजुसूचनय पर्यन्त तय किसी अ्र्थंकों विषय करते हैं इनमें शब्दकी प्रधा: 
नता मही है इसलिए वे चार प्र्थनय कहलाते हैं । धोर, धब्द समभिरढ़ एवं भूतनय 
इनमें शब्दकी प्रधानता है इस कारणसे ये शब्दनय कहलाते हैं।, . , . ला 


नयोंकी प्रकारपद्धतिका विशेष वर्णन-:झब एक दृष्टि यह है कि 'तयोकि 
प्रयोग उपयोग तीन प्रकारमें होते ऐ-जश्ञान अर्थ भोर शब्द जैछे चौफी फहा तो थोकीमें 
मीन बातें भा गयी ज्ञान चौकी, भर्थ चौकी भौर शब्द चौकी । शब्द चौंकी तो “घोड़ी 
ऐसे दो धब्द बोला या लिखा थह है शब्द[चौकी, भौर जिसपर, बैठे या -पुस्तक प्रादि 
रखें, वह है ध्र्थ चौकी, भीर भ्र्थ घौकीके बारेमें जो भीतरमें जशञान-मलका, जो, विकल 
हुआ बह है शञान घौकी । जैसे पुत्र तीन प्रकारके हैं- शीत पुत्र भ्रथे पुत्र श्रौर शब्द पुत्र 
पु भोर श ऐसा दो दाब्द लिख दिया झयवा बोल दिया तो वह, है ,शुब्द;पुतर। भोर, जो 
दो हाथ, दो पैर वाला पुथ् है, वह है,झर्थ पुत्न भौर उस ,अर्थ पुत्रके, विषयमें जो, शा 
होता है, जो विकल्प बनछे,हैं.वह है झान पुत्र | भ्रव यहाँ कोई पूछे कि तुम पुत्र 
ै- राग करते हो या श्र्थे पुमसे या ज्ञानपुत्से तो इसका सही-उच्तर क्या होगा. ॥ शान 
युत्रसे हम, रांग करते हैं शब्दपुत्रते.तो कोई; राग़, करता , नहीं, , भर्थ..पुत्र;मी बिल्कुल 
भिन्न पदाथे है। तो उस पुत्र के .बारेगें,जो हम कत्पनायें करते हैं, बह शान. युत, है ४ २ 
उससे हुमारा राग चलता है.|सो; भव, हत तयोंके बारेमें हम॑“ये तीन,नय हू के (गध्रपि 
पहाँ उच्त ढऊुसे प्रयोग नद्ों;किया गया, किन्तु,उतका भाश्चय छेकर भेद करें-वो, तीन , 
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शेद करें - ज्ञाननय, प्रथेनय झौर शब्दनय । इममेंसे ज्ञानतय है सिर्फ नैवमनय | 
नैगमनय किसी पदार्थकों मही विषण करता, सकहयमें प्र्थंको पहण करता है, । इस 
कारण नैगमनय ज्ञाननय है | सग्रदूनप, व्यवहारनय ऋणचुसूक्रनय, धनमें किया पदर्प्य 
फ्रो विषय प्रतएव ये तीन नय कहलायेगे प्र्थनय भौर शन्‍्दनय, पमभिरूदनय, एव 
भृूततय इनमे शब्दके बलपर फाट पीटकी है, इतमें शब्दकी प्रधानता है, इस कारशा ये 
कहलायेंगे शब्दनय । इस प्रफार ये ७ नय नैगमनय, सग्रहनय व्यवहा रनय, ऋजुसू ततय, 
दब्दनय, सम धिरूढ़नय, प्रौर एवभूतनय | इनको एक सोमान्य प्रागम पद्धतिसे कह्दा 
गया है | इनको श्रष्यात्मपद्धतिमें ढाला जाय तो भेद पद्धपिकी हृष्ठि लेकर जो नय 
होगा वह व्यवहारतय होगा ! झौर प्रभेदपद्धतिकों भ्रःश्रण लेकर जो नय देती वह 
निशययनय है । तो भध्यात्म दृष्टिमे भेद प्रौर प्रभेद पद्धतिफे 5 फारसे भेद है प्ौर इस 
पद्धतिमे पूर्वतयके विषय दिए हुएमे ही भेद करके सूक्ष्म विषप्रको ग्रहरा करे दस पद्धति 
से भेद है । यो नयोमे तोन द्रव्याथिकनय हुए धौर चार पर्यायाथिकतय हुए । 


नयोकी बहुविपयता भ्रल्पविषयता कारणभूतता व का्येभूतताके 
निर्णयके प्रसगमे नंगमनय व सग्रहनतयका पारस्परिक विवरण - नयोंका 
वर्णन करके झव यह पूछा जा रहा है कि इन नथोमे बहुत विषय वाला नय कौन है 
धोर प्रल्प विषय घाला नय कौन है ? घोर, उन तयोमे कारणभून नय कौन है भोर 
फार्यभूत नय कौन है ? इस प्रएन पर उत्तर देते हैं कि पहिले १हिलेका नय तो बहु 
विषय है ग्यौर उसके भागे धागेका तय ग्रल्प विषय है। इसी प्रकार पहिले पहिलेका 
नय तो कारणभूत है भौर श्ागे झ्ागेका नय कार्यमूत है । एसका स्प्॑ठ भाव यह है कि 
नेगमनयका बहुत विषय है उससे श्रल्प है सम्रहनयका, उससे प्ल्प है व्यवहार नय 
का उससे अल्प है ऋजुसूचययका उससे ग्रल्प है शब्दनयका उससे भल्प है समभिरूढ़- 
तयका श्रौर सबसे भ्रल्प है एवभूतनयका तो भ्रब चैगम धौर सग्रहतय इनके विषयोंपर 
विघार करें | नैेगसनयका विषय है कम | वैसे एकदम श्रधिक विचार करमेतर लगता 
ऐसा है कि सम्रहनयसे झ्रौर बहा विषय किसका होगा? जिसने सबका सग्रह कर लिया 
डिन्तु सग्र हनयसे वहुत विषय है नैगसनयका क्योकि सम्रहतय तो भाव प्रमाच दोनो 
को विषय फरता है। नहीं भी वह है। भी वह जैसे कि सकल्प सत्त्‌ पदार्थमे होता है 
[वैसे सकलप श्रसत्‌ पदार्थ में भी होता है । सत्‌ पदार्थ तो विद्यमान वस्तु है उसमें भी 
सकलप होता है भौर भ्सत्‌ भ्तीत भ्नागतको वस्तु है णो वतंमानमें नही है हो भूव 
भविष्य वालो चीज जो कि वर्तमानमें प्रसत््‌ है उसमें भी सकल्प होता है। सर्वेचा 
प्रसत्‌की ठात नही फही जा रही, णो प्रप्रमेय है, प्रसतु है, उसमे सफलर हो यह्‌ 
नद्दी कहा जा रहा कि्तु वर्तेमानमें हो उसे कद्ठते हैं सतु । बर्तमानमें नहीं है, प्रतीत 
में था, भविष्यमे होगा पर वर्तमानमें नहीं है उसे पाहते है श्रसत्‌ तो जैसे सत्‌ पदार्थमें 
सकत्प द्वोता है उसी प्रकार पभ्सत्‌ होनेपर भी सकल्प होता है, यह है नैगमनकी वा । 
तो प्लव स्पष्ठ हुआ कि नैगमनय भाव प्रौर प्रभाव दोनोको विषय करता है, किन्तु 


(हें ५ परीक्षामुलसूश्रप्रध्यय ' * 


ष् 

सग्र हतर्य नैगमनपली भलव विषय वाला है, क्योकि +२..... , 0 जप पल मर 
वाह हैं! करैंफि सम्रहूतय केवल धत्मात्र (बल) को जिषय, कहडा;है, अहदंखी हीं... 
इ६/ सहन हि सतूके-सग्रह करनेकी है। यहतो हुई. नेगमर्तय: झौर सम्रहुनयके 
कीमिदेयक शत धव कारण कार्यकी बात देखिये ! वैगमनयूपुवक ,झग्रह लय,होा 
है | ईंस पद्ध उसे नैगमनय कारणभूत हुम्रा प्लौर सम्नहनप >्कारणभूत-तहीं: हम 
फारेणमेंसेक्लीय निकाल ऐसी लाकरूढ़ि भी है ।,तो- ने ममनुयके विषुयमूँसे, ही 40% 
निकली ब्ो>संग्रहनय कार्यभूत हुआ नेगमनय कारण भुत हुआ, />र बज 5 है 
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#संग्रहूनय व व्यवहारनयम तथा व्यवहाइनय व अहजुसुत्न ! 
कार्यभूततम व्‌ वह्लुत्यविषयताका विवरण- अरब उग्रहनुय और व्यवदारतयक 
बीचकी बालू सुत्रो ! सप्रहनय सन्मार्गका ग्राहक है झोर व्यवहारनय सहिश्षेषंद्धा ग्राहक: 
हद . सम्रहनय्े समरुर्ड/त सत॒के भेद करके उने भेदोंका ग्रह करनेवाला हैं। इस की 
संग्रुहुनय तो हुआ बहुविधयक झौर व्यवहारनय हुआ भरगेविययेक । ईपमी प्रिकीद कार्य 
और कारणमें भी देव लो [ समग्र हैं कारणाभुत/भौर 'ठेयवहीरनेय: है के भृर्त,... 
प्योकि सम्रहनयके विपयकों ही करिए बताकर उत्तको विधिपुवर्कभीग किया गयाशह ; 
ता प्विभजनों हुगआ कार्य और संप्र!ये। कारण । अब व्यवहोरंतय भ्रोरए ऋणजुसुत्रनयके , 
बीज इन दीनों प्रसयोक्ी बात देखिये व्यर्वहोंरनयमें तो तौते केालमें” रहने व्ें'धर्य 
को धिपय किया था, क्योंकि व्यवहासनयंकी भक्षा परतेमाने >परिएीमेनकों रर्ति रखनेडी 
नहीं है। जैसे जीव यह हुआ्रा सग्रहनयका विषय झोर' 'जीवका दी तभेद हैं:नंससारो 
और ट ॥ तो व्यवड्रारसयतसे सस्तारी घ म््क्त जाती और /समारी 'फहते।हीएविकांद * 
प्‌ यिका समूद्र श्रा गया फिर भी व्यवहारमपक्े विषरशृताहुःजीव: विशेषज्ञों सपारी 
जीवको न फंदवेकर एक समारी ऑस्त्यकों ही प्रहणा किये ।*$ जोअभतीत प्रतीयतः तब 
विश्वीर वशिश्ामोंतते रहमे व/का संतारी जीव हैं यह उसके। निर्कधः हिदया ।#ह8की; ् 
दृष्टि कैवल बतवानवर नहों टिक्क रही । तो तो वव (हार तो हुआ: तिकालेपर्ती,पर्यकी 
वियय करने वाला और ऋचुमूगतय' केवल वेतमान/परिशापनेको; विर्देव करता है ह 0 / 
बहु विषय है व्यवहारतगका शभौर ऋजुसूतर्मयका' प्रेंटा /“विंधव हैं: तथा * ऋणजुय रा 5 
व्यक्हा रकपूवक हुप्ता है हम लिये वए्यह्वारमय कारण हैएी प्रौर; [ऋजुसुततत कॉय:.. 
भूत है। जैश कितों बातरी विवेधनाकी सिल्सिलों बनातें हैं प्रमो/जहाँते प्रिल्तिता! 
उठाया बई तो हुआ का रखीप्रसग झौर जादिक ईहें' हैं वह है मा ष्किर्थतो/ कक जुसूततय है 
में अहीँ मिश्र पर्यापका बोधन कराया सो किये स्थेलमैं:/ किय श्रधिरिमें: वह व्यज़हार:2/ 
तुयका विषय था। उसमेंसे सुक्षमेका अ्रहरा/कियी। तो थो) धवहारतय” कारण, 


हप्ा भर ऋचजुसूशनय कॉयर्मूत हैमानी ह कि #लरपैर 5० कण ४ दब मी 2 
$ >> हा ४ कं: कृककी मम] फ्री. हज पा 9 म_्क7 $% इ-] र् (2 22 //£ कल 
पा ऋजुसू्रनय व; वाव्दनययों, |काहूगकार्यमृतता: व ४वह्वत्य 22000 00 


विवरण--प्रव ऋजुसूश्ननय झोर झब्दनयके थी चमें इन दो प्रसगोकों >देखिये 
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यूत्रतय लिज्ध फारफ, सस्या श्र दे भेदयों श्रम भेद हहीं बर रहा। इसे मांख्रा- 
ज्यम लिज्ञ क्षा-फ प्रादियय भेदरों प्रधेकों धरमिप्त मना क्‍ाता रहा छू यह जो 
फ्रजुसनननयका विपय है झीर शब्दायर्दी दिल कारक सरपा प्रादिश हे सदरो पदार्शे 
भी भेद्र पर दिया तब ऋचतूत्रनयस धद्धन्ग्वा व्यय पएृद्म £ ण्यों, बोतों है ऋड 
शूश्रनयके बहु विपयएलायी वाव घोर हाब्दवयम प्रलशधिषययतक' बात । शरद कारर)- 
त्वव कार्यत्थकी बात्त देखिये ! ऋडखुमुक्रदव है बारएभूत शौत पद्धनथ है फायभूत । 
फऋजूमूप्रताने जिम पदार्सधी दपा उस याचक्ष एिच्ते प्रत्म हब है लिय करार 
प्रादिकोी लेद वाते भी उनमैसे प्रद् प्रौर भेद किया ते सायसइन्यपूवक ही छाब्दन 

बन सत्र | घतत्नय बाहतेकों दसे हो उसदा ध्राघार जायुवृूतनय है । उसमे हो धौर 
हृषप्ठति करये साधन नंद करके प्र्धका नेद दिया है तो भटजयूसतय हुमा बारगाभूतनय 
कौर शब्दतय हुधा कायमुतदय । 


शबदतय व समभिरूदनवमे वल्वेत्पविपयता व कारंए्कः्वभुतताका 
विवश्ण-प्रद शब्दनय बौर ममभिष्ठठावद्या बीएके प्रसताक्ो निरछा ? धब्यनय पर्याय 
वो भेररें पदार्शमि गद नहीं फर रहा था लिय फारक सत्या भेदगे तो भदकर स्हा था 
पर हएयि घढ्दके भेद अ्र्थम भेद नहीं घर रहा, इसफा सात यह है दि जैसे कलत्र 
झोर भारया य दोनो घब्दस्क्रीके दाचक हैं । तो ऋजुयूप्तय तो इस दोनों श्ब्दोमे भी 
भेद नहों घर २हा प्रोर शब्दनय इन दोनोमे नेद्र फर नेता है, क्योकि लिंग भेद है। 
एब्दनयप्रा प्रतिव्रायसजगे भार्या, रछी महिला प्रादि जो उं्चल रध्री लि याले ही घब्द 
हैं पर्याधवायी शब्द ये वहलाते हैं । जिसमें जिगका झड़ ते हो, पार्क प्रादिकक 
झग्मर में है! श्रौरफिर हो भमेकत थे। थे पर्यायवान्ी घन्‍र एट्ठी रूपये कहलाते है । 
पवदभयकी हृधरिमे तो शब्दनप पर्यायणच्दभेदरें प्रयंमे सेद नहोीं कर रहा, लेकिन 
सममिश्ठ “मय शब्यवर्यायभेदग प्रर्थधमे भेद कर उालना है ! तो एथ सरहसे देखो तो 
एफ एूसरेस विपरीत विपय है, लेबिन यह विपरीतत्य रछद शोर सूध्मकी प्रपेक्षा है। 
पोतों धब््मय बहुविपय हुप्रा शोर सममिस्डनश प्रतय चिएय हुप्ला धौर फारए 
फायदी बात भो स्पष्ट है। घब्दनय है ' फास्णभृतनमय शोर एपशिस्दतय, पार्यमृतनय, 
पमभिरशनयते पर्णक धनेदर उन शब्दोंमे ही सो भेद फरनबी दात्त है पमलिये घब्द 
सयपूर्सकर तपमिएटन्य हुप्ा है। प्रतव. शब्दनय क्ारणभूवनण है घौर समतिरूठमय 
फ्रार्यशतय है । 


तशमिरेढनय वे एवभूलनयमे बह्वृत्पपिषयता वे सास्पाययशसतादा 
विवरण - हा ममनिप्टतय घोर एपशूततयक्के प्र-्पतिद्ों पेशी! आणलिरलतनय 
पर्याय धाद तर झर्धमे हद मो बार रहा एम सगर विमाभे"्त शब्े >ेद सही शर 
रहा था । शिवारद ऐोनपर भी परिषद प्रएंवी हो झुवा रुप ८ | झौमसे गोवा प्रपे 
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प्रसमसिरूदनयसे गाय है | तो गसनक्षियामें परिणत हो वह -तव जी ' गौतमसिरूंदः 
नय से है भौर गमनेंकिये।में परिशात नही है तब भी लोग उसे गो कहते हैं । श्रव गो 
शब्दरे वोच्यमें एयभृंतनय क्रियाके भेदसे भ्रथभेद कर डालता है |- जब जामीं हों/तब 
थो, अब न जाती हीं तब यो नहीं | तो यो समभिल् ढुनयका विषय बढ़ा हो गया श्रौर 
एक्भूतननका विषय भल्प हो गया। यों तो इम दोनों नयोरमें बहु विवयकी भौर प्रत्प 
विषयकी बात है। भव कारशकार्यक्री वान देखिये ! एय्सूततय क्रियाके भेदसे . भ्र्थमे 
भेद कर रहा है पर किस शर्थममें भेद कर रहा है जिसे सममिरूढ़नयने निर्शीत 

दया, गौके मायने विशिप्त पशु | यह तो समभिरूढ़नयसे सत्य किया गया कि गो शब्दके 
प्रनेक प्रथ थे, उत झनेक भ्थमिसे प्रन्य भ्र्थयोंको त्यागकर केवल एक विभिष्ठ पशुकी.' 
ही गो करारूफकिया तो यह सम्रर्रिठ का|विषय है। भ्रव गौ शब्दसे जिस प्रदार्धका 
प्रतिपादन किया गया उस ही पदार्थमें तो एचमूवनय भेद कर रहा है कि यौकहा प्रय॑ है 
जामे वाला | तो जब जाये तब गौ, जब न जाय तो गौ नहीं, इस प्रकार समसिछठतय 
पूर्वक ही एवभूततय हो गया | धत समभिरूढनय है कारणभूत भौर एवं भुततय है 
यो कोयभूत उत्तर है इन प्रशनोका सब नयोमे कौनसा नय बहुविषय वाला है भोर 
कौनसा नय प्रल्यविषय वाला है फारणभूत है भौर कौनसा तय कायभूत है 


* एक विषयमे नयोके प्रवर्तनकी एक विशेषता --यहाँ जिज्ञासु प्रदन्‌ करता 
है कि ये सव तय क्या एक विषयमे बिना विशेषताके सामान्यरूपसे प्रवर्तते हैं प्रथवा, 
इर्नमें कोई विशेषता है? उत्तरमे कहते हैं कि इनमें यहु विशेषता है कि जहाँ उत्तरोत्तर 
तय पदार्थके श्रश्ममे वतता है, लगता है, वहाँ पूर्व-पृव भी नय लगता, ही है। जैसे कि... 
सहस्तमें प्र्थात्‌ हुजा रमें अ्रष्टणघीका याने 5०० फा विरोध नहीं है । भ्र्यात्‌ हआरमें 
अ््ृशती याने ६०० समाया हुआ है। भ्रथवा प्रष्ठश्नतीमें पञ्चशवी झ्रविरोधरे वतंती 
है यानि 5००मे ५०० समाया हुआ है। तो जेसे यहाँ उत्तरोत्तर सख्या पूर्य पूर्व 
सख्यामें प्रविरोधमें रहती हैं इसी प्रकार उत्तरोत्तर नयके प्रसममें पूर्व पूर्व नय. लगता 
ही है परन्तु जहाँ पर पूव पूर्व नय प्रवर्नित होते हैं। वहाँ उत्तरोत्तर नय नहीं लग्रता 
है जैसे कि ५००में ८०० की £वृत्ति नहीं है । यहा माव यहू है कि उत्त रनय सुक्ष्म 
विषयकी ज्मंनता है श्लौर पूचनय उस उत्तरनयके विश्ञाल विषयकों जानता है ।“भव 
जहाँ सूक्ष्म विषय जाना गया है वहाँ यह्द्‌ श्रत्त॒ स्पष्ट धूटित है,कि वह किप्ती विशात्र, 
विषयका ही तो सक्षेत है । तो जहाँ सुक्षम विषय जानो गया वहाँ विशाल विषयक़ो 
जानने घाला नय लगता ही है, क्योकि विशाल विषय दिये बिना सुक्म विषयका बोध 
नहीं हो सकता । एक प्रसय हप्नान्नमें ले लो कि जैसे सम्रहनयक्े, विधयमें व्यवहारमय* 
प्रमतित होता है व्यधह्ारनय जिस विषयको जना रहाँ है उसको उत्पत्ति सम्रहनयके 
विषश्नके बाद हुई है, इसी प्रकार सर्व प्रसमो्मे समक्रिये कि उत्तरनय जहाँ लगता, है 
वहाँ पूर्वंनय लगता ही है। भौर-जद्दाँ पूर्वनय-णग्र रहा है भ्र्थात्‌ विद्याल, : विषयकों , 
ग्रहण करने वाला नय चल रहा है वहाँ उत्तरनय नहीं घल रहा,। कोई पुरुष विद्या 


न 


मे 


शा 
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विषय करने वाले पूर्वनयसे परिज्ञान॑ करके बस जिज्ञासा भागे न रखे उत्तरतयकी वहाँ 
गु जाइस ही नही है, लेकिन उत्तरनयक्री उत्पत्ति पूर्वनयके परिचयके बिता नहीं हो 
सकती, इस कारण जहाँ उत्तरनय लग रहा है वहां पू्वंनव लगता ही है, छिन्तु जहा 
पूर्व॑त्य लग रहा है उस विषयमें उत्तरवयकी धुन नही है । 


तय झौर प्रमाणके विषयप्रवर्तेनके सम्बन्धमे विशेषता--अभ्व नय प्रौर 
प्रमाणकी द्वत्तिवर विचार करिये जैसे कि उत्तर सख्यामे पूर्व सल्याका भ्रविरोध है भौर 
उत्तरनयमे पूर्वतवका प्रविरोध है इसो प्रकार जो नयका धर्थ है, विषय है पर्यात्‌ वस्तु 
के श्रश भात्रका जानने वाले नयका विषय वस्तुका कोई श्रश, उसको जो णान्‌ रहा है 
छत्त परिज्ञानमे उस नयके विषयमे प्रमाणकी द्वत्तिका भ्रविरोध है। प्रमाण जानता है 
श्रश सहित वस्तुको घौर नय जानता ६ वस्तुके भ्रशमाशत्नकों । तो बस्तुके अ्शमात्रका 
ज्ञान तमी सम्मव है जब प्रमाणसे उत्त वस्तुको जाव रखा हो पश्ोौर नयके [लक्षणमे 
कह्टा भी है कि प्रमाएसे जाने हुए पदाथमे चस्तुके श्रद्य मात्रकों जानना सो नय है। 
जहाँ तयका परिज्ञाव किया जा रहा है वहाँ प्रमाक्षकी हृत्ति भ्रवर्य है, लेकिन जहाँ 
प्रमाणका विपय जानता जा रहा है वहाँ वस्तुके प्रशमात्रक्को जानने वाले नयक्री दत्ति 
नही रहती, क्योकि अमाण वस्तुको पुूरुंवया जानने लग्धा है। ध्रव उस समग्र विषयके 
परिचयमते घस्तुके भ्रशमात्रकी फल्पता नहीं की जा रही है इस कारण प्रमाणुके प्र॒थमे 
नयोकी दउत्ति तो नही है लेकिन जहाँ तयोकी दृत्ति है नधका विषय जाना जा रहा है तो 
वह तभी सम्पयकूनय कहलायेगा जब कि प्रमाएका विषय उस ज्ञापाके ज्ञानमे है। तो 
नयके प्रथंमे प्रमाणकी ज्ञत्ति भ्रविरुद्ध रूपसे रहती है। यह है नयोके एक विषयर्में 
विशेषताभे प्रवरतित होनेकी बात ॥ 


नयसप्तभगीकी प्रवृत्तिमें नेगम भर सम्रहनय दृष्टिक्ृत विधिप्रतिषेघ 
कल्पना- श्रव शकाकार फहता है कि जब यह पह््तर श्रायां कि नयक्के विषयों प्रमारण 
की दत्ति चलती है पर प्रमाणके विषयमे सयक्री दृत्ति नही धलती, तब फिर नय संप्त- 
भगीकी प्रदत्ति कैसे चलेगी ? भर्थात्‌ श्रव नयमे परस्पर विरुद्ध व प्नवक्तव्य प्रादिक 
प्रनेक भगोंकी प्रद्ृत्ति कैसे हो जायगी। उत्त रमे कहते हैं कि प्रत्येक पर्यायके प्रति किसी 
एक वस्तुमें प्रविरुद्ध रूपसे विधि श्रौर प्रतियेधकी कल्पना करनेसे नयसप्तमगीकी 
प्रदत्ति हो जायगी। उसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि जैसे सकल्पमात्रक्ो ग्रहण 
फरते वाले नेगमतयका श्राअय्‌ करनेसे विधिकी क्ल्म्ता होती है भ्र्थात्‌ नैगमनयमें 
जैसे यह विषय हुआ्आा कि कोई पुरुष जगलमें लकडी छेनेके लिए णा रहा था और किसी 
ने पूछा कि कहाँ जा रहे हो ? तो वह कहता है कि प्रस्थ लेनेके लिए जा रहा हूँ । 
प्रस्य होता है एक मापका वॉँट | जैसे ५-६ किलो भनाज जहाँ समा जाम ऐसा एक 
क्राठका चर्तत उसे कहते हैं प्रस्थ । तो वहाँ प्रस्थ केवल झत्पतामात्र है। तो कल्पता- 
माम्ररूपते जाना गया प्रस्प वहाँ याने नेगमनयकी हृद्ठिमे है, ठो प्रस्थ स्पांत प्रस्ति 


हर 


१९८ |], परीक्षामुखसुन्नअ बचत , 


धर्थात्‌ सकलप मात्रमें, स मफ़रा, गया इप हब्निसे प्रस्थ है, ले किन:जब॑ एप्रहतयका, झाखय, 
किया जायगा तो वहाँ प्रतिपेष कल्पना बनेगी श्रर्थात्‌ सेकल्पुमात्र, अस्थ नही है , हर हे 
तयकी हप्ठि मे । नगमतय सुतु भौर भ्रमत्‌ दोनोको विषय करता | तो नेम 
प्रभिप्रायमें जिस प्रकारका पदार्थ है सग्रहनयकै श्र भित्रायमें-पदार्थ उस प्रकार नही, है 
क्योकि सग्रहतय सतुको हू, विषय करता है | प्रस्थ वहाँ स्र्त्‌ है. नही, क्योंकि सकत्व 
मात्र है तो झबे ०ईाँमयी नयोके बीचमे स्वत श्रस्तिः झौ रःस्थातःतारस्तिका प्रयोग घन, . 
गया। सैगमभनयकी हृष्टिमें जो सकल्पमान्र है प्रस्थ; सम्रहनयकी, हफ्टिमे वहु-तही हैं।? 
संकैल्पमान्र प्रस्थ केवल ठपयोगमे कल्पनामें ध्माया हुआ वस्तु गमतर्यकी दृष्टिमें।है 
पर संग्रहन॑यकी हृष्टिमें नहों है | सम्रहतय सतृको ह्ी”विषय ,करता' है।। सम्रहनयश्री, 
इष्टिसे प्रस्थ सन्माश्र होग प्र्थात्‌ जो बसाये हुए प्रस्थ माप॑फे | वतल;हैं+ उस सेबकार 
सग्रहरूप जातिको प्रस्थ कहेंगे । जब कि नैगमतयसे एक कुछस्सायें। भी नही हैं, ' केक्‍्स 
सक्ल्प है कि हमे प्रस्थ वनाना है भौर उसके लिए लकडीं लाना है,तो » उप्तके/थिसमें 
झ्भी पे प्रस्थ स्थातु पग्रस्ति है परच्तु सग्रहनयकी हृष्टिमें' सन्‍्मात्ष प्रत्परी*प्रतीति होती'है. 
झौर सम्रहनयकी टृष्टिमें प्रयत्‌ सकल्‍प मात्र प्रस्थकी!प्रती्तिका विरोध है ['जेऐ झाकार 
पुष्प भ्रसत्‌ है, भ्ाकोशका कोई फूल नही होता । तो श्रीकाश फुल। समग्रहतयकी हृष्टिमें 
नहीं है । किसका सम्रह कर । जब कुछ है ही नही ता-सम्रहठ किसका कियाः जाय, * तो 
यहाँ बह प्रस्थ श्रादिक सकत्पमान्न नेगमनयसे है झौर संग्रहनयसे नही है।। इध+ प्रकार 


एक ही वबस्छुमें दो भगोका भ्रविरोध हुआ । रे > &। 


व्यवहारनयकी दृष्टिमे पूर्वनयके विषयकी प्रतिबेघकल्पर्ती --तमंसप- 
भगीफे सिषय॑मे प्रव होगे चलो । जब व्यवहारनयका आश्रय किया जाता है तो द्व्य॑ 
में भ्रथवा पर्यायर्मे श्रस्थकी प्रतीति होती है | भ्रव यहां संग्रहसेय झ्ौर व्ययह्ारनयक्ि 
मुकाबलेमे स्थात्‌ श्रस्ति शोर तास्तिकी बात कट्ठी जा रही है। सग्रददनयने सम्मात्र 
प्रस्थकोी ग्रहणा किया था, व्यक्तिरुप प्रस्थको नदी । सग्रहनयने जितने सी भ्रस्थ हो लें 
उन सारे प्रस्थोका सम्रह हो जाय ऐसो प्रस्थ जातिका सप्रह_ किया था, लेकित ऐप 
जातिमात्र खूपसे सन्मात्र प्रस्थका परिचय सम्रहतयकी ह्प्िप्रिं है, पर व्यवहारमयकी 
हब्निमें नहीं, क्योकि व्यनहा रनय प्रस्थको द्रव्यखूप या पर्यायरूपसे अहरा करता है.। 
तो जब सम्रहनयफा आश्रय करके सन्मात्र प्रसथका प्रस्तित्व जाना सब ब्यवहा रनय॒का 
झाश्रय करके उस सत्सात्र श्रस्थकों प्रत्तिपिपत किया गया । भ्रधवा उस नैगमनयके मुका- 
बलेमें व्यवह्ारसयकी यात रखकर परिचय किया, जा रहा है। नैगमनयकी हि 
सकत्पमात्र प्रस्थ है ही व्यवहारनयकी टच्तिमें सकल्पमात्र प्रस्थका धत्तित्व नहीं है 
किन्हु द्रव्यरूप अथवा पर्युयिरूपका भस्तित्व है, क्योंकि व्यवद्दा रनयसे विपरीत प्र्यात 
ट्रव्यरूप नया पर्यायरू0 व्यक्तिरझपको भ्रहरा करने वालो व्यवहा रनयसे विपरीत विपेय हैं ; 
मैगमनेयका और“वह ,व्यवहा रतयको दष्ठिमें भर्वत्‌,है। उस ,श्रसतुका या सम्रहेनेयके 
द्वारा मन्माग्नरूपसे प्युने गए प्रस्थका अंनुभव,नहों क्रिया जा सकृता है 


लन्ड टू 
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पू्वेतयोके विषयकी ऋणजुसूत्रनयहृष्टिसे प्रतिपेघकल्पना-शभ्रव और 
श्राने चलें तो ऋजुसूत्रतयको प्राश्नय करतेसे पर्यायमान्र|प्रस्थ होकी प्रस्थरूपसे प्रतीति 
होती है । तो सेगमतयसे सबल्पमातन्रका ग्रहण किया था उसकी हमे सकलपमान्र 
प्रस्थ है, किन्तु ऋजुसूचतयकी' हृप्तिमे वह नही है भौर सम्रहनयसे भी विषय किए गए 
स्थका भ्रस्तित्व भी ऋशुसूच्रनयफी हृष्ठिमे नही है | व्यवहारतयके द्वारा विषय किए 
गए प्रस्थकी भी सत्ता ऋजुसूत्रनयकी हृषप्विमे नही है, क्योंकि पर्याय॑मान्त प्रस्थ निगाह॑मे 
न हा तो ऋजुसूच्र॒नयका वह विषय ही नहीं बस सकता है । तो ईन नयोकें, विबयमे 
यह घटित हो रहा है कि वही एक दस्तु घर्मं स्थात भ्रस्ति स्थात नारिचरूप है नयोकी 
हृप्तिमे । नैंगमनयकी द््व्मि जिसरूप प्रस्थ है उसरूप प्रस्थ ऋजुसूत्रनय की हृष्ठिपे नहीं 


है, भ्रन्य नयोकी हृष्टिमे नही है । ; * | हि 


शब्दनयोकी हृष्टियोका त्ृयसप्तभगीमे सहयोग--प्रथ इससे आगे भौर 

चढो, वह सकल्पमात्र प्रस्थ श्रषवां अब तकफे नैगमसेंग्रग्रह व्यवहार ऋजुसूचतयके 
विषयमे भ्राया हुआ प्रस्थ उन नयोकी हृष्टिमें है तो शब्दनयेकी दृष्ठिमे वह नहीं है 
क्योकि शब्दनयका श्राश्नय करनेमे काल झादिकसे भिन्न श्र्थमे प्रस्थप्ना बनता है 
श्र्थात्‌ ऋजुतुच्र॒नय तो कॉलभेदसे भेद ग्रहणा नही करता था श्रौर शब्दतय काल शभ्रादि 
भेदोसे पदार्थमे भेद ग्रहरां करता है तो ऋत्जुसूच्रतयकी हष्टिमे काल आ्रादिक भेदोसे 
भेदको न प्राप्त हुप्रा प्र्णरव्ररप पर्यायमान्न प्रस्थ गहणमे भा रेहा था,-लेकित शब्दतय 
को हष्टिमे शब्द प्रध नतांक कारण काल झादिक भेदोसे भिक्न हुएश्म्र्णमे प्रस्थेपती है, 
तथ उस ही पूर्वंनयेके विधव किये, गूृंए पदार्थका शब्दनयकी हृष्टिसे” प्र तिबेघ हो गया 
है । यदि कालभेदसे पदार्थेमें भेंद त 'मानां जाय तो पट श्रादिकमें भी प्रस्थकी कल्पना 
हो बेठेगी । इससे पूर्वनयोके द्वारा विषयभून हुआ प्रस्थ द्ोब्दनयक्री हष्टिमे नही-है। 
श्रथवा इन पूर्वनयोक्ति द्वीरा विषय किया गया प्रस्थ समभिरूठनयक्री+ आश्रय करनेपर 
नही है। समसिरूढनयकी हृष्ठिमे पर्यायभेदसे अिन्न हुए श्रय॑मे प्रस्थपनेका परिचय होता 
है और समभिरूढनयका विपय भी श्रपनी सोमामे यथार्थ है | प्रथवा श्रौर श्रांगे चलो 

ता इन सब पूर्वनयोक्षे ह्वरा विषय किया गया प्रस्थ भ्रथवा नेगमनयके द्वारा विषय 

किया गया सकल्पमाशन्र प्रस्थ एवशूननयकी हृष्टिसे नही हैं | एयभुतनयकी हष्टिमे उस 

-ही प्रस्थमे प्रस्थपना माना जायय[ कि जो साप रहां हो, जो प्रयोगमे श्रा रहा हो 
अनाज जब नापा जा रहा हो तो उस प्रस्थकी क्रियामे परिणात्त हुए प्रत्थकों ही प्रस्थ 

कहा जायगा । तो एवभूतनथकी हष्टिसे उसका नास्तित्व है । इस प्रकार एफ ही प्रस्थ 

नामक चस्तुमे भिन्न-मि " तयोकी ह्टिसें श्रस्तित्व थौर वास्तित्व घटित होते हैं । 


.... नयसप्तभर्ग में सयोगी भगोका गठन-नयसप्ृभगीमे जैसे कि पहिले 
दो भग घटित हुए हैं इन दोनों भगोकी एक साथ नहीं बोला जा सकता है'हंस 
कारणस अवक्तिव्य भग बनता है। इस तरह नय सप्तभगीके प्रसगमे ये घोन स्वतंभ 


२३०० ] परीक्षामुश्स॒त्रप्रवदधन 


भग हुए अस्पस्यातु प्रस्ति प्रस्व स्थात्‌ मात्ति, प्रत्यप्यात चवक्तथ्य । प्रद इन हीन 
भगोंके सदोगदाली दृट्टिसे देखते हैं हो क्रमसे दो दृष्तिपोकों लेकर हीन मेंग धौर बनते 
हैं-- प्रत्पस्पाए भस्तिनात्ति । प्रस्पत्यात भ्रन्वि सवक्त्प, प्रस्यस्यात्‌ तारिस अवतार 
झभोर, जब इस हीतो हृष्टियोंकी एक साथ ग्रहण करते है भौर जब उन्हें कमते विये- 
क्षिस करते है ही! धर 3 वा भग सरपरियत होता है प्रश्ष स्पात्‌ प्रहिस नात्ति भव 
ध्य । इस अकार तोन समतात्, हीत दी के ।मलकर भौर एक तीनोंका मिलकर ये 


७ मगर एक विययमें बतते है । 


प्रमाणसप्तगगीकी विशेषता - प्र दकाकौर कहता है झि नये सप्रमंगी 
का हो पदाहरए दे दिया गया है, पर ध्रव यह वहलावो हि प्रमाण #पमगीसे उत्त 
मय सप्रुमगीर्मे कोई दिशेषता है कया ? सप्ठमंगी तो दोनों शझगहु लगो । ७ प्रकारके 
मगकी रहना नपोक्े सम्दायर्में भी हुई और प्रमाएके सम्बस्धर्मे भी हुई। पर इस 
दोनों धप्तभंगियोंते कोई भग्ठर है प्रचवा नहीं ? उत्तरमें कहते है शि इसमें सब्सादेश 
झौर विकसावेशकृत प्न्तर है प्रयति प्रमाएसपुमगीमें तो सम्पुर्रा वस्तुमानको ग्रहटा 
फरते हुए मग बगता है भौर मय सप्तमगीरमे वस्तुके प्रछमातकों ग्रदरएां करता हुमा 
गंग घना है। नप सपुभएी विरलवेद स्वभाव वाली है, क्योंकि नयसप्तभंगों वंस्तुके 
प्रशमातका मिरूपरा करतो है । तणेढा वियय ही वस्तुरे प्रंत्लमावका प्ररूरण करती 
है नपोंका विषय हो वस्तुपे प्रशमातका कपन करना है तो जब नयथोकि प्रसगमें सपु« 
भगी की जायगी ध्रर्थात्‌ ७ प्रकारसे परिचय किया जादगा तो वह सारा परिषय भी 
बस्तुके भद्मात्रकां फपन करने वाला होगा, परम्तु प्रभाए सप्ठमयी संदलादेधस्व 
भाव वाली है पश्रर्यात्‌ श्रमाणका विषय समस्त वस्तुप्रोंकीं ग्रहए करनेका है। तो 
हम्पूर्ण बस्तुभोक्ता ग्रहण करने वाले प्रमाएक्रे प्रसंप्मे जब उत्तका भग लगाया 
जायगा तो उममें मो ये सबके सद ससपूर्स वस्तुप्रोंको प्रदरा करने वासे होंगे । 


उदाहरणपूर्णक प्रमाणसप्तमगीकी विशेषताका विवरण--जैसे हि 
एक जीव बस्तुे विपममें प्रमाणसप्ठमगी घटित किया जाय हो यों घटित होंगे । जीव 
प्रपने द्रव्य, कोन, काल, भावकी झपेक्षासे है तो जीव वस्तु ध्वचठुद्ययस्ते स्थात अत्ति 
झौर वही जीव पस्तु परद्रव्यके क्षेत्र, काल, मावकी प्रपेक्षासे स्याउनास्ति, हो यहाँपिं 
उस्त जीषको ही प्रेफो लक्ष्यमें लेकर पर द्वव्य, क्षेत्र, काल, भावकी दृष्ठि करके उस 
का नास्तित्व कहा गया है | वही जीय बस्तु स्वचतुष्ठयते है भौर बह्दी णीव वस्तु- 
परचपछुप्नयप्ते नहीं है। भ्माण प्रसगर्मे ऐसे दो भय वर्मतेपर इन दोनोंशी एक याथ 
कहुना चाहिए। जब एक पस्तुके सम्वस्धर्में दो दुष्टियोंति भ्स्तित्व झौर नास्तित्व 
जाज़ा गया है पो वस्तुकी समग्रता हो वही हुई झर्यात्‌ पुरा परिषय अस्तित्व: और 
तास्तित्वसे जाना गया । भव उसको एक साथ ही घमझाना चाहिये। तो, जब उसे 
रुक साथ'कथने फरनेका प्रयास करते हैं वो वह रूपन हो सही पाता। एक संसयर्मे 
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हल दोनो ध्पेक्षाप्रोका वक्तव्य नही हो सकता, इस कारण यहु जीव वक्तध्य है। इस 
तरह जीव परवस्तुफे मस्वन्धमे तीन स्वृतन्ध्र भंग हुए जोद स्थात्‌ अत्तित्व, जीव 
स्थान्‌ नाल्ति, जीव स्पातु अझवक्तवप | श्रव ये तीन स्वततन्त्र दृष्टि हुई । इन्हें फमसे 
विवज्लित परके जब प्रयोगमें लायेगे तो दो-दों भ्णोफे सथोग बनेंगे, तोन प्लौर तीन 
स्वतन्त भगोका सगोग बनेगा एक | तत्र थे सयोगी चार भंग हस प्रकार होगे कि 
जीव स्वातु प्रस्ति नास्ति, जीव स्यथात्‌ प््त प्रवक्तवत्य जीच स्पातु नाम्ति अ्वतत्व्प, 
जीव स्यात्‌ भरित नास्ति प्वक्तव्य, ता उन जीवको पूर्णमूपसे प्रहएा कर करदे इसको 
श्रपेक्षा भेदोंपे प्रस्तित्व नास्तित्वको प्रमाण जाने त्तो यह प्रभाए मध्ुभगी कहलाया | 
समग्र वस्तुफी विषय करते हुए भग कल्पनायें दनाना उसे कहते है प्रमाण सप्तभगी | 
धोर, बस्तुके भ्रश्ममान्रको प्रहरा करने यौले नयोकी श्रपेक्षासे प्रस्तित्तत नास्तित्व 
विधिप्रतिपेघकी कल्पनायें वनाना उसे कद़ते हैं नपद्प्तमपों । तो प्रमाण सप्नभगासे 
नयमप्तभगीमे यह प्रन्तर है कि प्रमाण सप्दभगी तो रबादेश स्वभाव वालो है शोर 
तय सप्रभगी विकलादेश स्वभाव थाली है इत्त प्रकार जैने नथोगे सप्ृभगी घटित को 
गई थी दसी प्रकार प्रमाएणमे भी यह सप्तभगी घटित होपो है । 


नयवाक्य श्र प्रमाणवाक्यमे सात ही भग होनेके नियमगे कारणका 
प्रव्त -- यहाँ जिन्नामु प्रषन फरता है क्रि नय घावय प्ौर प्रमाण वाक्‍यमें ७ ही भग 
क्यों प्म्मव होते हैं। जमे प्रमाणके व्पियमे सप्ठभग १ह़े हैं उत्ती प्रकार नथफे खिपय 
में भी सप्तभग कहे हैं । जब किसी एक घस्तुफो प्रा विषय करके फोई धर्म घत्ताया 
जाता है तब तो प्रमाए सप्तभगी होनी कहो है प्रौर जव किसी घस्तुफे प्रशमाण्को लक्ष्य 
में छेकर धर्म वत्ताया जाता है तव नयसप्ठभगी पहो है | वयसप्रभगोमे जैसे नेगमनयके 
विषयक्कों लक्ष्यमे लेकर भस्ति भग बनाया तो वही सप्रहनयकी हण्टिमे सास्ति है श्रन्‍्य 
सब नर्योक्ी हप्ठिमि नात्ति है । जैसे मैगमतयका विषय है क्लि कोई पुस्ष रपोई घरफें 
लकड़ी जला रहा है भोर पूछतेपर चह उत्तर देद। है कि रोटी घना रहे हैंहो रोटी 
सफल्पमात्र है, सत्‌ नहीं है भ्सत्‌ है । धो सद्मत्पमात्र रोटी नैगमनयक्की हृष्टिमे भ्रस्ति 
है ती सम्रहनय प्रोर भ्रन्य नयोकी हथ्िमे सकत्वमान्न रोटी माह्ति है फिर पभ्रवक्तव्य 
झौर समोगी भग होकर नपके विषयम ७५ भग होते हैं । प्रमाणक्े विपयमे | पूरे जीव 
को लक्ष्यमे लेफर जीव स्वचतुष्टयसे है पर चतुधुयप्ते नहीं है। एक साथ न कहा जा 
सकनेस प्रवक्तव्य हैं फिर जहाँ मौन घ्वतत्न भग हुए कि चार सधोगी भय श्रौर 
होगे । एस सनह मयवाक्‍यमे स्प्ुभग कहे हैं घोर प्रभाण वादयमें मो ७ भग कहे हैं, 
तो जिशासुका प्रइव है कि ७ ही भंग क्यों सम्भव हैं? 


नयवाद्यमे व प्रमाणवाबबमे सात ही भग होनेके कारणका प्रतिपादन 
उक्त प्रपनके उत्तरमें कहते है कि जिसे समझाना है ऐले दिष्पके प्रपवत ७ प्रकारके ट्ट्ी 
घग्मय हो उकते हैं; जिसासायें & प्रकारकोी होगी उनके उमाघानसे ये ७५ भग बनते 
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हैं। प्रश्मके बंधे ही समेंगीका नियम खलती है-? प्रव जिशासु - (छता: है; सझि ७ 
प्रंकारकेरही प्रदन जयी होते हैं ? उत्तरपें-फहुते हैं कि विशासा ७ प्रकारकी ही सम्भव 
ही सकतों हैं सतेकारतई सःदरपमें जिशासु शिष्य जाननेकी इच्छा करेगा! तो! उसके: 
७ प्रकारसे ही “इन ही सर्कगे जानमेकी दृषछा हो सकेगी । यदि पूछो कि जिश्ञात 
भी ७ प्रकारकी ही क्यो होती है ? तो उत्तर यहु है कि ७ प्रकारसे हो सदाय हो 
पक्ते है। जिशासा हुप्राःकरतों है उत्त हत्यक्ी |जसका संशय सम्मव',है, ? चाहे 
सशय न हो रहा हो पर जितने प्र का्रोमें सद्यय सम्मद है उतने ही प्रकारमिं विशाता 
हुपा करती है। यदि पृद्धा जाय कि संदाय भो ऊ हो प्रकारते/ क्‍यों हांता- है? ल्‍तो 
उसका समाधान यह है किराये विषयभृत वस्तु धर्म ७ ही प्रकारते हो सकते :हैं। 


सप्तमद्भ होनेका स्पष्टीफरण इस ही सप्रभंगफ़ै सम्यन्ध्में स्पष्टीकरेश 
करते हैं कि जैसे सबप्रयथम किसो भो वस्तुघमका सत्त्व प्राननेपर भ्रस्ति पहिले ही मानना 
होता है । जमे जीव स्व॒रूत चतुप्टपम है तो जीवका स्त्त्व प्र जीवका पर्म है इंस 
प्रसगर्मे यदि जीवका स्व, नहीं माना जाय, प्रडिला भय मही माता जाय, स्वर 
घतुष्टयते जीय है ऐपा न माननेपर जीव पदार्थमें वस्तुयना ही नही ठहर सकेगा जीव 
है यह नहीं माता, हसका-भथ वया हुआ्ला कि जीव यसस्‍्तु ने रही । जंते छि छरगोद्नडे 
सींग, उसमें तत्व नही है.तो भय यह है कि है ही तही, तो पहिला मग हुआ सत्वका। 
सर्व न माननेपर वस्सुमें वस्तुर्व नही रह सकता, है । दूसरा धर्म है झपतत्व । जीव 
मरघतुष्टमसे प्रमत्‌ है! तो छीवका ऐसा कथवितृ्‌ ग्रत्रख जीवका धममं है। जीवमें 
नास्तिर्व सका आ रहा,दै पर चतुष्टयकी ,हॉप्टसे यदि झसत्वकों नहीं मानते हैं भर्याव्‌ 
परणतुष्ट्यसे जीव नही है यदि यह घम न हो तो भर्य क्या हुमा कि जीव परचतुप्टव 
से भी है तो जीवका वस्तुत्व नही रह सफता ,। ,तो णीवमें जैसे पत्व धम है, उसी 
घरह असत्यधम भी है। झगार झसरव घम नहों मारा जाता तो, जैसे. स्वरूप चतुष्टयसे 
वस्तुसत्त्व है उसी तरह परसू्यते भी वस्तुसत्व हो जोयगा । घ्य प्रतिनियत स्वरूप 
सम्मव ही न हो सका, क्या स्वरूप रहा ? अ्रपने स्वरूयसे है, परफे स्वरूपूते है सर्वा-. 
ह्मकरूससे है, तो तसुमें प्रतिनियत स्व॒सूप सम्भव, मर हो सका तो वस्तुका स्वरूप * 
बना, इससे दुपरा भग मानना ढोगा। के, जीव, है? घूसका उत्तर प्रथम रंग 
दिया । कया जीय नही है ? इसका उत्तर द्वितीय भगने दिया ) हाँ, जीव नहीं है, 
फुसे जीव नही है ? परय्यतुष्टयसे नह है | ये दो पहिले धर्म परिवित्‌ हो जातेएर 
फिर णब ये दा घम हैं, वस्तुमें तो हूँ एक साथ भी बताना चाहिए, कि पूर्ण 
से बह वस्तु किस्त प्रकार है । तो एक साथ न बताया जा सुकनेस पवक्तव्य है वस्तु 
पूणातया सब दृष्टियोसे कसी है ऐसा भी प्रदन हो सकता है ? उम्तका रंत्तर दिया 
तृवीर्थ भगमें कि बरत भव्य है। फिर ये तीन-होकर मीशझब,इत हष्टियोंको * क्रम 
से भी हष्टिमें लाकर समफरांःजा'प्कती है तो-उससे फिर ब्रार, सयोग),धमः बनते: हैं 
ईयाते अस्ति तांह्खि स्थांत भस्ति भ्वक्तव्य/ स्यात प्रास्छि-अ्रवक्तव्य झौर-हीनोंका संयोग 


। 
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फरके बना स्यात अस्ति प्रस्ति नास्ति श्रवक्तव्य | ये ७ भग हैं । 


सयोगी मज्भु सहित सप्तभगकों सिद्धि-- पदि ये सयोगसहित ७छभगन 
हो तो क्रमसे सत्‌ और भ्रसतु सम्बन्धी शब्द विकल्पादिकफा व्यवहार ही नहीं हो 
सकता । कोई ऐशटी मनमे जिज्ञासा करें कि स्यात्‌ प्रस्ति स्थात्‌ नास्ति स्यातू श्रवक्तव्य 
पे तीन धर्म काफी हैं। प्रव सणोगी धर्म पाननेकी क्या श्रावदपकता है ? प्रावश्यकता 
क्या है इसस तत्त्व परिचय नही कराया जा रहा, किन्तु पुरुषोको जिज्ञप्सा होती है 
ऋरमसे टन हृष्तियोको निरखकर वस्तुघम जाननेकी उसके समाधानमे ये चार सयागी 
भज्धू बन जाते हैं। यदि ये सयोगी भग न होते तो ऋमसे सत्‌ भ्रसत्‌ प्रवक्तव्य श्रादिक 
विकल्प व छाब्द व्यवहार नहीं बतते जब ये भग वस्तुमे होते है तो यह शब्दध्यवद्ठार 
वराबर चलता रहता है हससे मिद्ध हे कि वम्तुमेये ७ भग हैं । यह सयोगीभग 
विषयक छब्द व्यवहार तिथिषय नही है कि इसफा कोई विषय न हो भशौर शब्द व्य- 
घहार थोथे चल रहे हो ऐसा नही होता, क्योकि वस्तुके जातते श्रौर वस्तुपरें प्रद्॑त्ति 
धोर उसकी प्राप्षिका निश्चय होमेसे यह सपोगी संग भी एक वास्तथिक विषय पिद्ध 
होता है | जैसे कि भ्रस्ति नास्ति और प्रवक्तव्य विपयक ज्ञानसें प्रद्धत्ति प्राप्ति श्ौर 
क्रयेकाय होता है इसी प्रकार इससे भी उसके सम्ब धम्ते जानकारी होना, प्रदत्त होना, 
निर्णय होता ये सब्द पाये जाते हैं| इससे ७ प्रकारके सत्य सम्भव हैं। प्रतएव ७ 
प्रकारकी जिज्ञासा है और ७ प्रकारकी जिज्ञासाके समाधानमे सप्तमग होते हैं । भेपा, 
यह प्राकृतिक बात है कि कुछ भी बोला जाय कुछ भी विषय ज्ञानका बनाया जाय । 
घस छिसी भी घमंके जाननेफके साथ ही उसमे सातो भग था जाते हैं। भ्रस्ति नास्ति 
से गुम्फित है । कुछ भी वस्तु है तो वह श्रपने प्रतिपक्षकी श्रपेक्षासे नही है, यह बात 
उसमे प्॒पने श्राप पडी हुई है । जैसे यह चौकी है नो चौकी € इसके साथ ही भ्रथवा 
इसके माननेपर इसकी अ्रविनाभावी यह वात भी पडो है क्रि चौकीके सिवाय धांको 
जिप्तने पदाथ हैं वे पदार्थ यह नहीं है । यदि इन दोनो कांमॉरमेंस किसी सी एक को ते 
माना जाय तो वस्तुका स्वरूप नही बन सकता है ? इस प्रकार इस नय वाक्यमें श्रौर 
प्रमाण वाकक्‍्यमें ये ७ वावय सम्मव हुए । 


सयोगी भगमसे सयुक्त भगका पुन सयोग माननेकी भ्रसंगतता-शकाकार 
कहता है कि प्रथम घोर द्वितीय घमंकी तरह प्रथम भौर तृतीय झादिक धर्मोका क्रम 
से श्रोर युगपत्‌ विवक्षा करनेपर भ्रन्य धर्म भी सिद्ध हो बैठेंगे तो ७ प्रकारके घर्मोका 
नियम नही पिद्ध द्वो सकतो । शकाकारका मतलब यह है कि जैसे प्रथम झौर द्वितीय 
घमंसे मिलकर एक घ्मं बनावा स्यात्‌ प्रस्ति नास्ति, यह एक घम्में बन गया श्रब 
स्थात्‌ श्रस्ति नास्ति श्रौर मिला दिया तो यह प्रन्य घर्मे कैसे,सिद्ध न होगा ? स्थात्‌ 
धस्ति स्थात प्रस्ति नास्ति | हसी प्रकार प्रथम धर्मके साथ प्रन्य घमं जोड दे, प०चम, 
पष्ठ, सप्तम जोढ़ दे ती यो पनेक घर्मान्तर वंयो. न होंगे जैसे ७ वाँ भग है स्पोत्त प्रत्ति 
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नास्ति ध्रवक्तत्य उसे भंत्तिके साध-जोडदिया । एक < वाँ* भेंग प्यहु' भी? बन बैड 
स्यातु प्रत्ति प्रस्ति तास्ित प्रवक्तत्ण, प्र प्रधमममें भौर ८ में भादि भगको जीड दें, इसे 
तरहते भ्रनेक भग हो तकते हैं) फिर यह नियम कीसे रहा कि भंर्ग ७छ ही होंगे । ठेत्तर 
दैते हैं कि ऋपे विवल्षित प्रथम कोर तूनोय पर्मकी अन्य धर्मरूपरे प्रतोति' मही 
दोती, वर्योंकि एकमें दो सत्वका होना श्रसम्भव है । एक घोवके स्वरूपमें जैसे प्रपने 
द्रग्य, क्षेत्र, काल, भावस्वझूप है धौर परहपसे भी सत्व हो जाय, में दो वाठें जैसे 
सम्भव नही हैं, इधो प्रकार ७ भगोमेंस भ्रव फिन्‍्हीं भी दो भगोंको जोह करके एक? 
धम्म चनाया जाय यह प्तम्मव नही है| जेस कि मनुष्य भवक़ी भ्रपेक्षा भस्तित्व नास्ति- 
त्वफी वात करे तो पह मनुष्य भ्रपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावतें है भौर धन्य देव तियंध 
झ्रादिक स्वरूपसे नहीं है | श्रव ये स्वतत्र धर्म हुए | स्वतन्ध घर्मोंको मिला करऊे तो 
समोगी घर्में बताया जा सकता है पर सयोगी भग दनमेके बाद फिर स्वठल््रके ध्ाय 
सयोगीकों मिलाकर फिर धन्य धर्म वाया जाय सो ने बनेगा, क्योंकि स्ोगी भर 
वह स्वतन्त्र स्वय सम्मिलित हो गया है | जैसे सीन चस्तु हैं-- हर॑, बहेडा, भीवषता, 
प्रय ये स्वतन्न हैं इन्हें स्वतत्र भी खाया जा राकवा है भौर सयोगी बनाकर हर बहेढा 
हर भाँवला, वहेडा धावर्भा, श्रोर हर बहेडा भाँवता हस तरह घार संयोगी भग मी हों 
जाते हैं। अब ये ७ प्रकार हो यए। झव हन सा्ोमें कौनपी यु जाइस रही कि वहीं 
में किसी प्रोरको सिलाकर तंग बनाया जाय । सातमें सब भा गए | कोई के कि हर 
झौर हर बहेड़ा इन दोनोंकी मित्रा दिया जाय तो ये तो पद्िले मिले हुए ही हैं। भव 
प्रन्य धर्म बनानेकी वहाँ प्रायशरकता नहीं हो सकतो । तो यों किसी भी वाकयमें ७ 
भग हो सम्मव हो सकते हैं भ्रन्य नहीं हु सकते । है न्‍ 
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वचनके साथ ही सप्तमगका अनुपदेश--कोईभी पुरुष दर्शनशास्ट्रमें 
या व्यवहारमें कुछ भी बाच बोले तो बोलनेफे साथ ही उससे सप्र॒ प्रक्रारता बन, छाती: 
है। किसोने कहा कि इसका दचत सत्य है तो एप्तके साथ यह भी सो जुड़ा. हुप्ता है कि 
हसके वचन प्रसत्य नरों हैं ' यदि यह दुभरी बात जुडी हुई न हो तो इतका बचत 
सह्य है इसमें बन भी न "हेगा और यह स्वरूप ही मे बनेया-। सो ये दो घ्म प्रति; 
भामी हुए । प्रद इस ता धर्मोको एक साथ समभनेकोी दृष्टि भी होती है भोर फिरे उन 
के प्रतिवादनके फ्रमत भी समभनेकी धृक्रि होती है ।तो यहाँ ७ भग छ्नेगे। कोई 
पुरुष कुछ भी दाघद बचन बोल उतस वचन बोलनेफे साथ' ही उत्वमें सप्र॒ प्रकारता/भा 
हो जादी है हममने नवाले उसवो समझा देते हैं टप्ति धताकर भौर विवरण रस, सिम- 
भने वाले नहीं समंफा सकझे * लेकिन बात यदि प्रमाणीक.है-भौर किसी! भत्प वृद्ध 
ते भी शब्द बोला है तो उसे यदि प्रपने उस वचनमे हढ़ता है ती.- भव्यक्तकपसे उपके 
पश्चियके छ प्रकार सम्मव हैं भोर उंप हो बर्लपर' बहु सपनी बातपर:दढ़+ होता; हैल 
में जीवके सम्बन्धर्मे कहा गया किगजीव निर्य है सोः नित्य है काःप्रतिपत्र; है? सर्तित्य 
तो जीव-नित्प 'है तो उसके साथ हीःवह भी पंडा है कि जीव भनित्य/नहींडै। यह .ती 
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एक दष्निको श्रपेक्षा है प्रमाण सप्रभग्ीमें जीव द्रव्यदुष्टिसे-नित्य है तो जीव, पर्षाय- 
दृष्टिते ध्रनित्य है | दृष्टियाँ प्रलग भलग जुडती हैं प्रौर तव वचतमे सप्त प्रकोश्ताकी 
बात झांती है । तो इस प्रकार एक पर्यायदृष्ठिसे भेददृष्टिसि जो फथ्न हुप्ला है उस 
फथनसे यह भी पमझ लेना चाहिए कि उस तुत्तीय घर्मका ऋपसे झपित ऋमरोे कहने 
फी ४च्छा किए जानेपर फोई भल्‍य घर्म घन जाय, यह दातत प्रतीतिपे नही अाठी है । 
भव यहाँ श्षकाकार कहता है कि यदि इस तरह दो भगगोंका मिलकर एक भग नहीं 
घनावा जा सक्षत्ता है तद फिर पथम श्रौर चतुर्थ मगका या द्वितीय और चतुर्थ भगका 
या तृतोय झौर चतुर्थ भगक्ता मेल करतेपर फिर अन्य भग कैसे वबवा दिया ? यहाँ इस 
प्रसग्में प्रथम घम तो "प्रस्ति” है, द्वितीय घ॒र्म "मास्ति” है, तृतीय घर्म है “श्रस्ति 
तास्ति” तो भ्रस्धित तास्तिका प्रथमके साथ मेल नही किया जा सकता, श्रर्थात्‌ प्रथम 
हपर तृतीयकों मिलाकर श्रन्य भग नहीं वनाया जो सकता । चतुर्थे भग दिया है यहा 
झवक्तव्य । प्रस्तिफे साथ प्लवक्तत्यका सयोग कराण जा सकता है। द्वितीयके साथ 
चतुर्थ मिलाया जा सझता है । भ्रस्तिफे साथ ध्रवक्तव्यका सयोग कराया जा सकता है । 
तृयीयके साथ भी चतुये घर्मं सिलाया जा सकता है। श्रस्ति, नाष्ति, प्रवक्तव्य भश्रध 
जब तोनो स्वतमन्न धर्म एक बार मिल चुके हैं तव उनको मिलाकर पध्रव नया धर्म तहीं 
बनाया जा सकता । 


अ्रवक्तव्यघर्मके साथ प्रथम, द्वितीय, तृतीय भगके सयोग होनेसे धर्मा- 
न्तरत्व होनेका कारण - प्रवक्तन्यक़ै साथ ये तब धर्म क्यो मिल गए कि श्रवक्तब्य 
घममे सत्त्व शोर असत्गका परामर्श (विचार) नही है । जिन घर्मोमे सत्व श्रप्तत्त्वके 
भंग वन गए उनका सेल कराकर अन्य घम नहीं बताया जा सकता । कोई कहे कि 
सातो भनोका इकट्ठा भिना देवे घ्थवा धटपट किन्हीक्रो मिलाकर एक फरदे शौर 
उसका नाम अवक्तव्य रखदे वह भी श्रवक्तव्य है । तो उत्तरमे कहते हैं कि यह बात 
सम्मव नहीं है, क्योकि उस भ्रकारसे विंवक्षित हुए उन त्तीनों धर्मोक्ो संधा भ्रधक्तथ्य 
मान लिया जाय तो फिर “भवक्तव्य है” इस छब्दके द्वारा वक्तव्य नही हो सकता [ यों 
चस्तुमे एक-एक दृध्मि करके भर स्वतत्र तीन धर्म हुए हैं, भ्ब उनका ही सपोग करके 
चार घ॒र्म और घनाये जा सफते हैं ॥ ७ सर बननेके बाद भ्रब उतका झौर परस्पर 
मिलाप कराकर कोई नया घर्मान्तर खा कर देना यह बांत सम्भव नही है। इस तरह 
तय वाक्य हुप्ना भ्रथवा प्रमाण बाध्य हुप्चा, दोनोंसे ७ही मग सम्भव हो सकते क्योकि 
७ ही प्रयोग झौर प्रएन सम्मव हैं, ७ ही प्रशारकी जिन्नापरा सम्भव है जिसके पश्राधार 
पर प्रएन होता है भोौर ७ पी प्रकारते सधयकी सम्माचना है, जिधके भ्राधारपर 
जिज्ञात्ता बतती है, इस प्रधार तय वावयमें भ्रौर प्राण वावयमे ७ भग ही सम्मव 
होते हैं । 


सातो भगोमे स्व-स्वविषयकी प्रधानतासे प्रतीतिका कथन--यहाँ 
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शकाकार कह्ठता है कि अत्ति, नास्ति व प्रस्ति नास्तिक्रे साथ जो अ्रवक्त-्य लगा हैं 
पथवा क्यो भ्रवक्तव्यके साथ जो अ्रस्ति नास्ति भौर उमभय (प्रस्ति सास्ति) लगाया 
गया है उसकी एक तो प्रतीति नहीं 'होती है और कदाचित भान लो कि है यहाँ तो ये 
भ्रन्य धर्म सिद्ध नही होते । जैसे कि श्रस्ति अ्रवक्तब्य कहा तो जो प्रह्ति मगमे और 
अवक्तग्प भगमें कद्ठा गया वही तो प्रस्ति श्रवक्तव्य कहु कर कहा गया, इसी प्रकार 
प्रथक्‌ प्रथक तास्ति भगमें शोर प्रवक्तत्य सममें जो कुछ कहा गया इन दोनोका सयोग 
करनपर नस्त्रि प्रवक्तध्य भगमें भी वही कहा गया । तो यों सबयोगी भगो+ घर्मान्तरतां 
सिद्ध नहीं होती । समाघानमें करते हैं कि यहू शका सगत नही है, वपोकि सप्तभगीके 
७ भगोमे प्रथम भगमे तो सत्त्वकी प्रधानतासे प्रतीति है, स्थात्त प्रस्ति स प्रथम भगमें 
प्रस्तित्वकी प्रानतामे प्रतीति है | द्वितीय भगमे श्र्थात्‌ स्थात्‌ू नॉस्सि इस विकहमें 
चास्तिख्की प्रधानतामे प्रतीति है परचतुप्टयसे नही है तो ऐसा नास्तित्व जो एक 
प्रकृत वस्तुप्रें माना गया है उप्तकी प्रघानतासे प्रतीति है। तृतीय भगमें धर्बात्‌ स्थात्‌ 
पस्ति नास्ति इसमें कमसे विवक्षित सत्त्व श्रौर श्रसत्त्वकी प्रधानताएँ प्रतीति है। चतुष 
भगमें भ्रवक्तव्यपनेकी प्रधानतासे प्रतीति है । पचम भगमें अर्थात्‌ स्पात भ्रस्ति प्रवक्तिव्य 
इम विकलयमे सत्व सहित प्रवक्तग्यरवको प्रधानतासे प्रतीति है। छठे भगमें श्र्थात्‌ स्थात्‌ 
नास्ति भ्रवक्तग्य इसमें भसत्वसे सद्दित झवक्तव्यपनेकी प्रतोति है भ्ौर >रें भगमें 
धर्थात्‌ स्थात्‌ प्रस्ति नास्ति प्रवक्तव्य इनमें क्रम श्रौर अक्रमसे सत्वासत्त्पम युक्त प्रयक्तव्य- 
पनेकी प्रतीति है । तो यो सातो भगोमि यद्यपि तीन भग तो हैं स्वतत्र भ्रस्ति मास्ति 
झौर श्रवक्तव्य भौर चोर भग हैं सपोगी, तो जैसे उन तीन स्तन्न भगोमें स्वतत्र धर्म 
की प्रतीति है इसी प्रकार इन सयोगी भगोंकी भी प्रघानतासे प्रतीति होती है । 


विधि प्रतिषेत्ररूप वचनोंमें वक्तव्यताकी सुप्रसिद्धि होनेसे वक्तव्यत्व- 
सामक प्रन्य भगके प्रसग होनेकी श्रापत्तिका श्रभाव--झब छंकाकार कहता है 
कि जैसे प्रवक्तव्यपनेकों एक घमम प्रथक्‌ माना है स्यथात्‌ वक्तव्य, ऐसा फहुकर तो फिर 
घस्तमे यक्तव्य नामका भी एक ८ वाँ धर्म मानना चाहिए। ज॑से वस्तु स्पात भ्रवकतव्य 
है इ्स ही प्रकार वस्तु व्यात्‌ बक्‍तव्य भी है तव वक्‍तव्य नामका एक ८ वाँ भय प्रोर 
मानना चाहिए फिर सप्ठ्ंगीका नियम न रहा कि इसमें सांत ही गे श्रयवा धर्म 
हैं। समाघानमें कहते हैं कि यह थांत कहना युक्‍त नहीं है कारण यह है कि वक्तव्य 
है यह तो प्तामान्य कथन है झीर स्थातु प्रस्ति स्थात नास्ति स्थात्‌ भ्रह्तति नात्ति ये 
वबतठपके ही विशेष कथन हैं। यह कहां जाने योग्य है यह श्र्थ तो है वक्‍तव्प्रका भौर 
उस हीको विशेषरूपर्मे कह दिया किस प्रकार वम्तव्य है सो उस वक्‍तव्यका ही तो 
विशेष प्र हुआ ना मगो्मे स्थात प्रस्ति, स्थात नास्ति श्रादि रूपसे जो कहा गया है 
उससे वस्तव्पपनेकी ही थो प्रसिद्धि हुई है । स्पात्‌ वक्‍तठ्य इसना कहा ठो इसका पर्य 
है सामान्यरूपमें यकक्‍्सव्यपता । श्रव सामान्यरूपसे वक्‍तव्यपनेकों ही विशेषल्‍्पसे वकत- 
ब्यपनेभे रस दिया है | भववतब्य भर्गकीं छोडकह जहाँ जहाँ भी प्रत्प कुछ धर्म बताये 
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गए है वे सब वक्‍तव्यत्वसे ही तो सम्बन्ध रखते हैं। इस कारण वकृतव्यवापकों प 
|; ॥ 
था भग कहनेकी यहां कोई ध्रावए्यकता नही है। > पए 


वक्तव्यत्वनामक धर्म मान करके भी सप्तभगिताके नियमके व्याघात 
का झभाव--पभ्रथवा मानलो दा घर्मोही प्रत्तिद्धि कि वक्तव्य धर्म भी है भ्रवक्तव्य 
धर्म भो है, तो धव ये दो स्वतत्र घम हो गए, स्यात्‌ वक्तण्य, स्थात्‌ प्रवक्तव्य, तो जैपे 
प्रध्ति नास्ति ये दो धर्म होनेके कारण उस प्रसगमे सप्ृभगी बनती थी तो शव यहाँ 
वक्तव्य और प्रवक्तव्य इन दो घर्मोको कहकर इसके प्रसगमे गपुभगी बन जायगी 
तो एक नई तप्ठ भगी बन गयी फिर श्रवः उलाहना ही कुछ न रहा जैसे कि स्यथात 
नित्य है स्पात गनित्य है, ऐसे दो ध्मं फहुफर उनको सप्ठमगी कहते हैं | स्पातु एक, 
स्थात्‌ श्नेण ऐपा कहकर उनकी सप्ठभगी बनती है,। प्यात श्रस्ति, स्पात नास्ति ऐसा 
कहकर इसकी सप्तमगी बनती है इस ही प्रकार स्थात्‌ ध्रवक्तन्य स्पात वक्तव्य ऐसा 
कहकर इसकी सप्तमगी वन जायगी । तो इन दोनोमे विधि झौर प्रतिपेष फ्लपना 
करके जैसे कि सत्त्व भौर झ््त््वकी विधि प्र तिपेध कल्ग्ता करके सप्तभगी बनायी सो 
बसे ही एसकी दूतरी सप्रभगी ग्न जायगा। तो सप्त प्रकारके घर्म होते हैं इस नियम 
का घात ता नहीं हुप्ना , एस रकरणमे यह बात कह्टी गई कि स्थात्‌ भ्रस्ति स्यांतु 
नास्ति जो प्रमुख प्रत्षिपादित धम हैं उनमे चक्तव्पपना प्रा गयी भ्रतएवं बकतव्य तामक 
८र्वा भंग नही मानना पडता | भौर कदावित यही हठ करके कोई पूछे कि इसका 
त्तो वक्तव्य शब्द कहकर ही मय वताझो तो गव यहा दूमरी सप्तमंगी बन जामगी। 
स्पात वब्‌पव्ण,, स्थात्त प्रब्क्‍तव्य, स्पत वक्तव्य प्रवक्‍तव्य धौर स्यात उभयथधा प्रवक्‍त- 
एय ये दार भंग हुए फिर स्णात्‌ वक्‍तव्य उभयथा प्रवक्‍तव्य, स्यात्‌ श्रवक्‍तव्य उमयथा 
धववनव्य, स्थात्‌ वक्तव्य प्रवक्‍तव्य, उमयधा भ्रवक्‍तव्य तो इसकी सप्तमगी न्यारो 
चन गई । बन जाय प्र॒लग कोई भी सप्तमगी लेकिन यह नियम सवन्न रहा कि सप्म 
अगोझे विषयमे ७ घ्ंका ही नियम है । शौर जब ७ प्रकारके धर्म भी नियमसिद्ध 
होते हैंतो यह भी सिद्ध हुश्ना कि पर्दा ७ प्रकारकी ही जिज्ञाता सम्भव है। जब ७ 
प्रक्तारकी जिज्ञासा बनी तो प्रइन भी ७ तरहके हौगे । सशय भी & भ्रकारसे ही हो 
सफेगा तो इस प्रकार ७ प्रकारदो वाक्यके नियमका फारणा हैँ ये ७ घम | ' 


सप्तभगीके लक्षणम “एकवस्तुत्ति” इस, पदका महत्त्त-उ7 प्रकार सप्तमगो 
फे फथनसे यह सिद्ध हुआ्ला कि एक व'तुमे विना विरोधके पइनफे प्रनुत्तार विधि भौर 
प्रतिपेषकी कल्व॑ता करनेको सत्तभगी फहते हैं। सप्तमगीफा यह निएक्पं वाला लक्षण 
हा एक चस्तुमे बिना निरोधके प्रध्नवशत विधि झौर प्रतिषेघकी कल्यना होना सप्त- 
भगी है। एक वस्नुमे सप्नसगी वनती है इस प्रकार एक वस्तुमे ऐसा |विशेषण देनेसे 
यह सिद्ध हुआ कि,एक चस्तुके प्राश्रय ही विधिप्रतिपेषकी कल्पना करना प्रनेक 
वस्तुझोके भ्राश्रयसे विधिप्रतियेयकों कल्पना ने करना, जैसे स्थात्‌ नित्य है जीव स्पात 
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एक मही है पुदंगल यो प्रटपट भराश्य व'घर्म भौर स्यात जीव नित्य है,? स्योपत पुदगेले' 
वित्य नहीं है, यों प्रटपट धर्म भौर भावय यो दो वस्तूकोंमे विधिप्रतिवेधकी / केस्पेना' 
है सप्दर्मगी नहीं बनती । जीव है ऐसा कहुकर उस जोवमे भ्त्तित्य मिरणा - जा रहा 
है । शौर, णोब परचतुश्टयते नही है ऐसा कहकर णीवमें नाशिंतव निरसों जा हा. 
है यहाँ प्रपेक्षा घो यद्यपि भ्रस्य वस्युवोंकी हों गई, भे्षात्‌ जो णीव नहीं है ऐसी प्राय“ 
पदार्षोकि चतुष्टयकी श्रपेज्षासे नात्तित्य कहा है | तो भी तास्हित्व ती हम एक हो 
बसतु्में सिद्ध किया जा रहा है। कही एक ही वस्तुमें भौर उस द्ीके भश श्रक्षोहों 
पपेक्षा प्रस्तित्व वास्तित्व कहा जाय सो वह भी एक वस्तुमें संप्तर्भगी है पोर 
वियक्षाफी वजहुसे वहाँ स्वपरफी सप्सहिपक्षताकी व्यवस्था है। जैसे भसण्ड' होवकी' 
अपेक्षारों जीव है ऐसा कहा पभ्रर्थात्‌ जोव भपने समस्त्त प्रदेधोंमें व्यापक होकर 

प्रख़ण्ट है। तो भसण्ड क्षेत्रकी भ्रपेक्षा जीय है यह एक भंग हुआ । इसका प्रतिपक्ष 
हुभा खण्ड क्षेत्र भर्यात्‌ जीव प्रसस्यात प्रदेशी है, रएके यो लण्ड मनमें लाकर अदेश 
तान!संधकी कल्पना करके जीव सोचा जानेपर प्रश्नण्डक्षेत्रके हूपसे सोचा गया जो जीव 
है घह नही है । भसस्यात प्रदेशके शपसे जीव ऐसा मोदा गया है वह प्रन्य प्रकार है 
छो भ्रब यहाँ मुकायलेमें दो धर्म भाये । प्रश्नण्ड क्षेत्रकी भ्रपेक्षाते जीयथ है और परे 
स्यात प्रदेशकी भ्रपेक्षासे जीव नहीं है । तो यहाँ एक ही वस्तुमें एक ही वस्तुके प्रधी 
अंध्यफा थिमाग करके छनका परस्पर प्रतिपक्ष बनकर झस्सिरव मास्तित्व मिद्ध किण 
है। भौर, ग हाँ जीव चतुप्तयसे है, परच्रतुध्॒यये नहीं है हममें मय तो एक ही वर 
किया णा रहा है| नास्तित्व भी उस जोवमे देखा जा रहक्ष है, भ्रपेश्ला जसूर स्वचतु 
धुय भौर परचतुद्ठयको है, पर वस्सु एक ही रही, जिसमें धर्म घिद्ध कर रहे हैं।वों 
एक पस्तुमे विधिप्रतिपेषकी कल्पना करना, ऐसा कहनेसे भनेक वस्तु्में विधिप्रति- 
पेघकी कल्पना फरनेका खण्डन हुश्ना। प्रर्यात्‌ भनेक वस्सुभोंमें रिप्तोकी विधि छिद् 
कर रहे किसी वस्तुमे अतिपेष सिद्ध कर रहे भोर छत्का सिलकर सप्ुसंग धन जाये 
ऐसा सप्तमगीका भियम नहीं है । 

एप्त भगीके लक्षणमें “विना विरोध” इस पदका महत्त्व--पप्तमग्ीके 

लक्षणमें "अधिरोधेत याते बिना विरोधके” ऐसे शब्द देनेसे यहाँ प्रत्यक्षादिकृविरुद्ध 
पत्वकी विधिप्रतिपेष कहल्पताका निराकरण किया गया हैं। जो धत्यक्ष भादिक 
प्रमाणोंसि विशद्ध है उसके सम्पन्धर्मे विधिको प्रतिपेघकी कल्रना करनेसे संप्ठमगीकी 
मुद्रा नहीं घनती ! जैसे कहा कि भरिनि ठढी है। भब उसके बारेसें कल्पना करो 'औंय 
कि प्रगति स्पात ठण्डी नहीं है तो प्रत्यक्षादिस विरुद्ध घर्मोमें विधिप्रतिधेघकी कल्पता 
नहीं बनती । दृष्टिमेदसे घर्मोमें विरुद्ध ता है । पद एस वस्तुमें प्रविरद्ध रूपसे धर्मोंको 
रहुता चाहिये तेव उसमें सपुभगी बनती है । जैसे जीब स्यात्‌ निध्य है, स्थातृ: प्रेमित्य 
है तो यहाँ नित्यपना द्रव्यहप्विप्ते है झ्ननित्यपता पर्यायहष्टिसे है। तो! इद्ठिसेदते हो 
परस्पर ये विरुठ्ध हैं, द्रव्पदष्टिमें प्रनित्यपनेकां / विरोध है पयायदृष्टिमें, सिल्य॑पनेका 
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विरोध है, लेरिन जिम एक वस्तुमे नित्यपत्ता और अ्नित्यपवा सिद्ध कर रहे हैं उस 
वस्तुमे वे दोनो बिना विरोधके रह रहे हैं। माने जीव नित्य सी है अनित्य भी है । 
नित्य होनेदा श्रौन प्रनित्य होनेका जीवमे विच्तेध नहीं है, हृष्ठियें दिरोध है, द्रव्यहप्टिमे 
प्रतित्यपतेका विरोध है, पर्यायहप्दिसि नित्यपरेफा विरोध ढ॑ । किग्तु एफ वस्तु 
दोनोफो विरोध नही है । यों तो कथचित विरोघ है शरीर लथवचित्‌ प्रविरोध है लेक्ित 
प्रत्यक्षते ही जो विरद्ध हो धर्म उनके सम्बन्ध एक वस्तुप्ते विधिश्तिपेघकी कल्पना 
फरके सप्रुभगी तवायी जाय हो बह नहीं वन सकती है स्पष्ट व्‌ सकेत्तरूपसे इस तरह 
प्योका भौर प्रमाणका वर्शाव करमेके बाद उनके सप्तमगीकी यह व्यवस्था बत्ताई 


गई है । 


पत्रलक्षणकी जिज्ञासा और पत्नलक्षण विचारका सुत्रमेसकेत--परीक्षा 
मुषसूत्रमें जो कुछ वर्णन करमेकी बात थी वह दस सूत्रसे पहिले सब भरा चुकी थी | 
इस ७४ वें सूत्रमे सम्भव ग्न्‍्य तत्व भी विधघार करना चाहिए ऐसा कह कर नयका 
विवेचन श्रौर नय सप्तभगी श्रौर प्रमाण सप्तभगीकी वात कही । अब इती प्रध॒गसे 
सम्बन्धित यह भी एक जिज्नासा बनती है कि इस सूचसे पहिले जो जय पराजयक्षी 
घ्यवस्था दतायी गई है भौर उस व्यवस्थीका सम्बन्ध चतुरगसे है भ्र्यात्‌ बादी, प्रति- 
घादों दभासद, प्रौर समापति ये चार भय हुए बिना बाद नद्ठी बनतां जय परावयकी 
व्यवस्था होती है । वादों और प्रतिवादी झग्ना शप्ना मतब्य रख रहे हैं, तो उत्तर्भे 
क्िसिकी जय हुई प्रौर क्रसिकी पराजय हुई यह निर्णाय वया वादी प्रतिवादी दोनो 
मिलकर करेंगे ? समासदोकों फरना है। तो सतमासद भी चाहिएँ, पर पमासद पनेक 
बेठे हैं, दी प्रतियादी ध्रपना मतव्य रख रहे, एक दूसरेके रूघनमे दूधण उपस्थित 
फरते हैं, पर निर्शायक सभी घन जायें तो निर्णय हो हो नही तकता, इसलिए एक 
प्भाषति निर्णायक चुना जाता है | भपवा कोई दो तीन शिशायिक चुन लें, धर्चात्‌ 
निर्णायक समासद यादी धहौर प्रतिदादों ये चार हो तो वहाँ बाद होता है ऐसा फथन 
पहिने क्‍या गया था । तो पह घतुरज्ध 5'द पत्रके भ्रालम्वनकी प्रपेक्षा रखता है पत्र 
का प्र्य है नामान्यतया प्रपना मतव्य जिन बाकयोंमे उपस्थित किया जाता है थे वाक्य 
घूंदि यह दाशनिक प्रन्ध है तो यहा पत्रमे विशेषता होनी चाहिए प्रमुमौोन प्रयोगकी, 
देतु, हृष्टास्त, प्रातना प्रादिक्ककी । तो जिस क्थनमें भनुमानके प्रवयव घटित किए गए 
हो प्रीर व्यदस्थित भाषामें गूढ़ एदोमें वात रखी गयी हो जो वक्ताका श्श्रिष्राय साथे 
उस निदस्धकों पत्र कट्ट से हैं। ती चतुरगवाद पश्नके प्रालम्बनक्ी प्रपक्षा रखता है । इस 
फारण पद! लक्षण प्रवधय कहना चाहिए क्योक्ति चच तक पद्रके स्वदूपयका शान 
नही किया जाहा तद तक उसका भालम्वन भी नहीं हो सकदा। भौर, प्रविज्नान स्थ- 
रेप पन्मनहा धालम्पन सबकी स्यवस्पाफ़े लिए प्रभर्ध नही है टम फारण पन्‍्रका लश्मएण 
भो घवष्य फहना चाहिए ! ऐस्ती जिज्ञासा टोनेपर इस सूजमें द्वी उसमे बरोनका सकेत 
मिलता है। एस एम फपन रते हैं कि यह जो ७४ वा सूद ढाहा है कवि सम्मदतु- 
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प्रत्यत्‌ विधारणय, सम्भव होईे वाले प्रस्य प्रस्य भी विषय विचारणीय हैं । तो यहाँ 
सम्यवत्‌ विधय पत्र स्वहप है । अन्यतृ शब्दसे यहाँ पत्र सक्षए ग्रहण करना और उत्त 
प्र ललणका घियार भी करटा चाहिए | 


पत्रका लक्षण पत्रकी उक्षण है कि जो यक्ताऊ धमिप्रायम श्राये हुए पदाथ 
फा साधन फरे झौर निर्दोप व गृढ़ पद जिसमे भरे हो जिमपें ग्रययवतते लक्षण प्रतिदय 
हो उस बाक्यकों पत्र बहते 2ै | पत्र मायने यावय ऐसा वाक्य कि जो वाक्य वक्ताके 
प्रभिप्रायकी प्रकट घरे ऐसा वास्य जिसमे निर्दोष भ्रौर गृढ पद, गूढ़ एदके मायने है 
कि जिस १दका जन माघारणा जल्दी प्रथ न लगा सकें, जिमछे गृह भर्य भरा हों श्रौर 
जिसमे प्रनुमानके प्रव्यव थे प्रसिद्ध होत हो वह़ वाक्य पत्र कहलाता है। प्रके इस 
लक्षणमें तीन विशेषण दिये गए हैं। प्रपने प्रशिप्रेत भ्र्थंका साधने वाला हो एक विशे- 
पण दूसरा विद्येपण है निर्दाव प्रोर गूढ एदोगे भरा हुप्ला हो तीसरा विशेषणा है 
जिसमे झनुमानके श्रययव प्रश्चि होने हो। तो इन घोन निशेषशञोके सम्बन्धमे मो 
विचार करना है कि हनमेंसे कोई विशेषण यदि कम कर देते, उपस्थित ते करते तो 
पन्रका तक्षण नहीं घनता था। मानो कि यूढ पद भी है, प्रवययकी बात भी रख रहे 
हैं लेकिन वक्ताके श्रभिप्रेत ग्रथफा साधने वाला नही है तो वह पत्र नही फहला सकता) 
जो व'कय बक्ताके भ्शिप्रेत श्रयक्तो साधने बाला नही है वह चाहे दुप्ठ वाक़य हो, अप 
शब्पोंे मरा हुआ्रा हो प्रथरा शिलॉप वाक्य हो, सम्य दब्दोसे भरा हुआ रग्प रूप हो 
झथवा किसी भी रूप हो वह १7) नहीं झहला सकता । क्योंकि पत्र॒का उद्देश्य तो यह 
है कि बक्ताफे अ्रभ्ष्राण्को ज्ञात कर लेबा । जब पत्र वक्‍ताक्ष अ्भिप्नेत श्र्थंकी पिद्ध 
नही करता तो वह पत्र नहीं कठला सकता । इसी घरह चकवाके अमिप्राथकों भी सिद्ध 
करे, निर्दोष यूढ पद भी हो लकिर ग्रवयवकी बात नहीं-है ता वह भी पत्र नहीं 
फहलाता । जैसे काव्य साहित्यमें ग्रनेह फथन झाते हैं, उनमें स्वयवकी बात नही है, 
तो बढ़ काव्य जिसकी क्रिया भी गढ़ है, पद भी गूढ है, फिर भी पत्र नदी कहलाता । 
हसी प्रकार भ्रव्यवरी भी बात हो, अ्रतने ग्रमिप्रायकों भी सिद्ध करता हो, लेकिन 
गूढ पद नही है सीधे स्ाधारणस्पसे रखा गया है बह भी पत्रफे भरक्षएमें नही धझाता, 
हस कोरण पण्फा गह लक्षण मम्ीचीय है कि जिसमे ग्रवयव प्रसिद्ध हों, अण्ते पति: 
प्रेत भ्रथंको सावने बाला हो घोर निर्दोष यूड़ पद जिसमें मरे हों उस बाकवकों पत्र 


फहा फरते हैं। 


वर्णपदसमूहात्मक वाक्यको पन्न नामसे व्यपदिष्ट किये जानेकी अ्रश- 
बयताका प्र*्न॒ शकाकार कहता है कि पहिले कहे गए विशेषणोस्ते युक्त विवमरों 
“पन्न पाम कैसे दिया जा सकता है वोंकि वाक्य तो इन्द्रियसे जाने गए पदमघुहके विशेष 
रूप हैं, भर्थात्‌ जिन विशेषणोसे विशिष्ट पदसमूहकों, वातेयकों पत्र कहा हे वे तो भाषा- 
पर्गणाके परिणमन हुँ छोर श्रोत्र इन्द्रिय द्वारा जाननेमे श्ाते हैं उन पदोफा समुह घावय 
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है किन्तु पत्र तो उससे विपरीत आकार वाला है। पत्र जैसे कि कागजोमे कोई निबंध 
लिखा हुप्ना होता है तो वह श्रोत्र इन्द्रियके द्वारा जाने गए पद समूह रूप नहीं है ॥ 
उनका प्राकार ही भिन्न है। ने नेन्र इन्द्रियके द्वारा देखे जाने वाले हैं पौर मनसे उनका 
सकेत समझा जाता है, तो पत्रका तो विश्रीत झाकार है,दद फिर वर्णाएद रूप परिणत 
श्रोज्रेन्द्रयसमधिगम्य वाक्योका नाम पत्र कहा है बह कैसे सम्भ्व है। ऐसा तो नही हो 
सकता छि जो जिससे बिल्कुल भिन्न है तह उसके द्वारा व्यपदेश किये जानेके लिए 
शकक्‍्य हो । यदि भिप्त पदार्थे भी भिन्नके द्वारा व्यपदिप्त किया जाने लगे तो इसमे बड़े 
प्रसग प्रायेंगे । घटकों पट नामसे मी कह दिया जाय, कधोकि श्रब तो जिससे भिन्न है 
उसके नामसे भी उसको कहे जानेकी बात मान ली है | जैसे कि वाक्य श्रोत्र ईन्द्रिय 
हारा रामधिगम्य हैं भौर पत्र उससे विपरीत पभाकार वाला है लेकिन श्रत्र तो यहाँ 
चाक्य भौर पत्र भिन्न भिन्न होनेपर भी वाक्यको पत्र नामसे कहा जाते लगा है। तो 
भि७ चस्तूको भिन्नक्के द्वारा व्यपदिष्ठ लही किया जा सकता श्रौर इसी कारण यह यहा 
प्रापत्ति भ्राती है कि प्रसिद्ध श्रवयव वाले प्रपने श्रमिग्रेत श्रर्थमोी सिद्ध करने वाला 
निर्दोष गृढ़ पद भरा हुआ वाक्य पत्र कहलाता हैं तो उस वाक्यका पत्र वास के 
रखा जा सकता है । 


उपचरितोपचा रसे वाक्यको पत्रनामसे व्यपदिष्ट किये जानेका समा- 
घान--उक्त शकाके समाघानमे कहते हैं कि उन पदसमुहरूप वाफ्योका पतन्न नामसे 
उपचरितोपचारसे है जो वाक्य वर्सोंके समूहरूप पदोके पशुहरूप बता हुआ्ना है श्रोत्र- 
इन्द्रियके मागमें श्राता है उस वाषयका लिपिमें उपचार किया गया है । जैसे वाक्य 
सुखसे बोला जाता है लोग फानोसे श्रवण करते हैं, किन्तु उन्हीं वाक्योको प्रस्थमें पत्र 
में लिख दिया जाय तो वह लिखा हुघ्मा भी तो वाक्य कहलाता है। वर्शात्मक वाक्य 
का लिपिसे उपचाय किया गया है। ह्लौर यह उपचार विरुद्ध नही है। समस्त लौकिक 
जन इसो व्यवहारफे द्वारा वाक्योको ०ढ़ते हैं, समभते हैं| बड़े बडे ध्यापार भी चलाया 
फरते हैं, तो जो भाषावगणा जातिके 3रिशमन है वर्णुंसमूहरूप हैं। पदसे जिनका 
सदर्भ बना है ऐसे ही वाक्योका लिपिमे उपचार फिया गया है। लिपिमे उपचार 
क्षिया गया है। क्योकि पत्रमें लिखे हुए वाक्यका लोग व्यवहार करते हैं. बह 
घाक्यका पतन्ममे उपचार करते है भ्ौर वह पत्रमें ही स्थित है । लोग 
भाव समभते हैं भौर भाव समझकर उसके धनुकूल प्रहत्ति मी किया करते हैं, इस 
कारण पतन्ममे उपचरितोठपचारसे पाक्यका चाम पत्र कहा गया है | यहा यह भी नहीं 
फहा जा सकता कि जो जिससे भ्रन्य है यह उसके द्वारा उपचारसे या उपचरितोपचाण 
से व्यपदिष्ठ नही किया जा सकता है, क्योरि भिन्न-भिन्न पद/थोंक) भी किसी सोहह्य 
के कारण उपचारस या उपचारितोपचारसे भिन्न पदार्थवाचक शब्दसे व्यपदेश किया 
ही जाता है । जैसे शक्र मायने इद्र है किन्तु किसी पुरुषका वैभव देखलर उसे भी शक्त 
फह देते हैं लोग तो यह उपचार कथन हुप्ना नां, हो शत्रसे भिन्न है पुरुष तो भी उप- 


नं 
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घारके बलसे उसको श्क्र कहा जाता है भौर फिर .उस (ुरुषक़ी भूति बना दे का 
प्रादिकमें तो उसे भी लोग शक्त कहेंगे, सो यह उपचरितोपवारते है । जैसे राम रावण 
के समयमें एक राजाका लाम इखर था झौर उस हद्र राजाने प्रषनी ठाठ धांठ -रखना, 
भी स्वगंशी तरह या एन्द्र व्यवस्थाकों तरह बना रखा था , झपने नगरमें रहने वाले 
लोगोंका तान देव रखा | नगरफ चारो दिल्लाप्योप्ते जिन्हें पहुरेदार नियुक्त किया, 

बडे विश्विश्न॒ राजाह्रोफो यम, व्णा, कुबेर श्रादिक नाम दिए गए । औ थाप करनेवाले 
पुरुष हुमा फरते थे उन्‍हें नरकथासशी दण्ड व्यवस्थाकी भौर उनका तरक भी यहीं था 
कि पृथ्वीमें बहुत भीचे घह्मुत लम्बे घोड़े कुबेकी तरह एक पावालसा बताया भौर उसमें 
उसे भेज देते थे । तो उस इद्रते श्रप्ती व्यवस्था भी, बड़े ऐश्यको प्रसिद्ध करने बाली 
बनाई पुरी भ्रौर ताम भी उसका इद्न था तो प्रव बहू राज्षा जो इद्र नामते कहा गया 
तो भ्राखिर बह इद्रसे भिन्न ही तो है। इत्र तो रहता है स्व॒गामिं, वेक्रियक शरीरश 

है, उसफी ऋष्धि, उसका येभव ही प्रधक है, लेकिन हस राजाको जो इद्र फहा जाने 
लगा तो पह उतचारतसे ही तो फहा गया, भिन्न हेनेपर भी उपचारपे उस तामएे हय॑- 
पदेष्य किया जग सक्रता है पीर फिर उप्र इद्र राजाकी“मंति बनो दी जाय, स्टेखु वर्तते 
पर उसे भी लोग इंद्र पहुँगे । हो उप्त स्टेचुको इन्द्र कहना यह उपचरितोपचा रत है, 
धर्थात्‌ राजा इद्नमें दृद्का उपचार हुए भोर उपचरित इद्रका उस काष्ठमूर्लतिसें उप: 
चार हुआ तो उपचरितोषघारसे भी इद्रफा नाभ प्रसिद्ध किया जा सकता है। तो यह 
धघाध भो न रही कि जो जिससे भिन्‍न है वह उस स्वेभावषफके द्वारा व्यपदिष्ट किए/जाने- 
में सवधा भ्रवय हो । उपचरिनोपषचारसे झयवा उपचारसे भिन्‍तका भी भिन्‍नके तास 
से व्यपदेश कियो जा सकता है। 4५ 


वाक्यको मुख्यतया पत्र नामसे व्यपृदिष्ट क्रिये जा सकनेका वर्णन -- 
अशणया पत्र शब्दको निरुक्‍त्यथ श्रगर देखें तो प्रकृत वाक्ष्यका ही मुख्यरूपसे प्रथ्यपदेश 
होता है । पत्रका प्र्थ है--- 'पद।ड़ि प्रायम्ते ग्रोप्यन्ते रक्यन्ते परेस्य स्वय विजिगीपुरा। 
पस्मित्‌ वाक्ये ततृपत्रम्‌ प्रर्थात्‌ स्दयथ विजिगींसु पुरुषके द्वारा पद श्रन्य लोगोसे यंनि 
प्रतिदादियोसति रक्षित किये जाते है जिस वाय्यमें उसे पद कहते हैं । स्वय जीती 
इच्छा 'फरते बाला वादी पदोफों इस घरहसे रखता हैं, कि प्रतिवादियोत्ते वे रक्षित रहें 
प्रसिवादी उन्हें सहुसा घान न सके शौर उन परोमें कोई दोष न दे सके इस सरह 
बदोकी रक्षा किए आनेका ताम है पत्र । इस व्युत्पत्तिके कारण पत्र, शब्दका धंधा 
बेही श्र्य हुआ जो कि पत्रके लक्षणरमें कहा गया है | पत्र सूपने म सिप्रत भथेकों लाधक 
होता है, उसके बिता थो बात करना ही व्यय है, भोर बह, प्रसिद्ध अवयव बालो है 
जियमे,भुक्ति भही, हेतु नही, उप्तकी कोई महिमा, भी हे है। साथ ही उस्तमें निर्दोष 


डी 
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एव गूढ पद हो कि,ज़िसको हर एक पुरुष, नृ,सुमफ/ भौर उसका भाव. गुप्ठ रह, 
सके, सुरक्षित रह, रुके: उसका, नाम; प्रश्ञ,है। पा: पुजुकी व्युत्पत्तिमे , जो भाव भातां है 
धघह भाषाय त्रके ला्यगार्मेन्‍समाया हुआ. है, वर्ग गोंफि यहाँ प्रकृति प्रत्पय झादिकके गोप॑दर्स 
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पदका गोपन है प्र्थात्‌ पद कहलाता है प्रकृति और प्रत्ययका मेल | जब प्रकृति प्लग 
है तो बह पद नहों है, पत्यय प्रनन है तो वह पद नही है। जैसे हिन्दीम कहते हैं-- 
गायको लावो | तो 'गाय' केवल इतना कहा जाय तो वह प्रकृति हुई, पद नहीं हुप्ता 
और 'को' फेवल इतना ह्वी कहा जाय तो वह प्रत्यय हुमा, पद नही हुआ । पकूतिपें 
जग्य प्रत्यय मिलता है तथ वह पद झहलाता है । तो प्रकरृतिय गोपद हो, घऋत्पण्का 
गौपन हो सुरक्षिद रहे, सहसा कोई जान ने सके, कोई साधारण जन जानकर उउको 
विगयादे नहीं उसका महुत््त न घटाये । तो इस प्रकार जब प्रकृति आद प्रद्ययका 
गोपन होता है तो पदोका भी दोपन होता है श्रौर ऐसा ग्रोपन, ऐसी सुरक्षा, ऐसा 
४येचाव परोसे याने प्रतिवादिधोसे कर सकता सम्मत्र ही है। यद्यपि वह प्रतिवादी इतना 
विद्वान है कि पदोके स्वहूपफा उसके निर्णय है प्लौर उत पदोके द्वारा जो कुछ तत्त्व 
कहा जाता है उण्का भो निणय है, ऐसे भी विद्वानोंते जो बचाव कर निया जाता है, 
पदोको रक्षा कर लो जाती है जिए वाक्‍प प्रयोगमे, उप होका नाम पत्र है। धो इस 
प्रकार पत्रका निर्दोष लक्षण यह वना कि जियमे श्रवयव प्रसिद्ध हो, वक्ताके अ॑भिप्रेत 
श्रयंका जिममे साधन बने, जो निर्दोष प्रोर गूढ पदोसे मरा हुआ हो, जिधमे ,किसी 
भ्रन्य प्रमाणोसे बाघा न प्राय उसे पत्र कहते हैं । 


दो अ्रवयव वाले पत्रसे साध्यसिद्धि होनेका एक उदाहरण--उक्त 

प्रकार तीन विजेषणोसत लक्षित पत्रके भवयद श्रनिवायरपसे दो हां प्रयुक्त फिये जाते 

, हैं, वेयोकि दो ही पययवोके प्रणोगसे साध्यकी सिद्धि हो भावी है । परम प्रनुमानकी 
/ प्रधानता है प्रीर श्रनुमानफ़े प्रद्ध हैं पाँच--प्रतिभ्ा, हेवु, उदाहरण, उप्नग और 
दिगमय । (न ४ धवयदोमेसे कही केवल दाका ही प्रषोग मिया गाता है ध्रीद उस दो 
के प्रयोगसे ही साधएणगी सिद्धि हा जाती है । क्रप्र प्रका एक उदाहरण देते है। घिसर्म 
दो प्रवयवोए ही कनुग।नरी छ्िद्धि फी गई है प्रोर जिसका गूढ़ पव॑ है । ऊँ एस छप7 
में कहा गया है--रन्तमा त्तितभृत्याययन्तात्मचदुमान्तवाक । परचातणात्रिद्वोद्दीपुमि- 
तीतत्वात्मकत्वन, ) हस्त पूरे इलोकका भाव यह है कि समस्त पदार्थ उनन्‍्परादव्यय- 
घोव्यास्मरा ६ प्रमेय हनेसे | गमस्त पदाघ इस णब्दको कहा गया है “उन्नान्तभाक्‌" । 
चश्माभाबाका झ्रप है स्व । यह श्र ७ निकला ? चुनिये ! व्याकरणामे सर्वनामके 
> प्रदारणमे एक शब्स्सप्रह है--सर्व विद्व उस उमय उतर उसमे ** * श्ादिक, तो इस 
फम याले धब्दों्मे उभ है अन्वर्में जिसके ऐसर बचने (उमास्तवाक) क्‍या है ? विश्व | 
तर्येधिश्य उम । उप है धन्‍तमे जिसके, ऐसा वचन मायने विज्ञ | मतलब यह है कि 
जैसे दिप्ती पुरयका नाभ मापकुमार रपा तो यह घोधा फह्ठ सकते हैं कि पह गागकुमार 
है, पर ऐसा ने कश्यार एक विद्याकी धौर पत्रझो विन्षिप्ट| भाषा याद यह फ्हा जाय 
विय्ुदासण्य फू, प्रयुन नाग विछ्न्‌ धुफ्ण श्रिय बाव स्तनित्त उदधि हींए दिखूकुमार 
ये नाप हैं पर्स कियत ह प्ररूमे शिसके ऐसा बचने पया है नाग धर्यात्‌ शब्द पष्टा है 
 प्राफ इसका भ्रर्य हुथा तागछुमार | तो यह दथकी दर्पा जलन 


३१४ || परोक्षायुखसूयप्र वचन 


रही है । पद्दके न्द बहुत गढ़ हुग्ना करते हैं जिनको जनसाधारण नहीं जाव सकते 
भौर वे यिद्दानोके वाद विवादके समय वोछे जाते हैं। विद्वौत्त भी खकरा जायें, ऐदो 
पिलष्ट भाषपान धनुमागसे श्रवयवोके साध्यक्ी सिद्धिकी वात रखना यह पत्ष कहलाता 
है । तो यहाँ प्रनुमान बनाया है कि उमान्तवाक झ्र्थात्‌ सारा विद्व स्वान्तमाधित 
भृत्याययन्वात्मतत्‌ है परान्तद्योतितहोप्ठीमतीतत्स्वात्मकत्व होनेसे । यहाँ उत्पादगाय 
घ्रौव्यात्मक है यह अर्थ कसे निकला ? सो सुनिये यह शब्द रचना है कठिन रचना है, 
ध्यानसे सुल्यि, स्वान्तका भ्र्थ है सु का झन्त । व्याकरणामें जहाँ उपसर्योक्ति नाम दिये 
गए हैं पर। धप सम भलु भ्रव निस निर दुस दुर्‌ वि भाड़ नि श्रधि अ्वि सु उत्‌ ध्रि 
प्रति परि उप। इन नामोमे यह देखेंगे कि सु के भ्रन्तमें कौन सा ताम दिया है बह 
सु उत्‌ ध्सप्े सु का भ्रन्त क्या हुआ ? उत | तो स्वान्तका श्रथे हुआ उत्‌ । उत्त से जो 
भापसित है, मायने उत्‌ उपसर्ग युक्त है, ऐसी भूति भर्थात्‌ उद्भूति | कहना तो था एड 
उद्भूति शब्द भौर उसे कहा है स्वान्त मासितभूति । सु का ग्रन्त है उत्‌ श्र उसे 
भाषित है भूति श्रर्थात्‌ उदभूति | वह उद्भूति है धुरूमें जिसके ऐसे वे तीन प्रर्धाए 
उत्पादव्यय ध्रोग्य वे हो हूँ श्रन्‍्त जिसके, घम जिसके उसे कहेंगे उद्भूतिव्ययप्रौव्य धम | 
झौर, मे ही हैं धात्मा मायने स्वरूप उनको जो तनोति याने विस्तृत करता है पश्र्पारं 
उस स्वम्पका जो प्रकाश करता है उसे कहा है स्वोन्तभासितमभृत्याथश्रयन्तात्मततु 
मायने उत्पादव्यय प्रौव्याश्मक ॥ 


प्रशमे गृढ्पदप्रायताका स्थान--कुछ लोग यहाँ सोच सकते हैं कि हीघा ही. 
क्यो न कह दिया ? तो जब तक गृढ पद न ड्ोगे तब तक उसको पत्र प्‌ हा जायेगा, 
झौर यहाँ पथ्रका शिवार चल रहा है पत्रमें तीन विशेषतायें होनी चाहिएँ । वादविवाद 
के समय एक वक्ता प्रतिवादीस कुछ बोलता है तो उसके उस बोसमें हेतु धाना छाहिएं, 
उदाहरण दोना चाहिए, साध्य होना चाहिए, पक्ष होना चाहिए याने अवयवोका प्रयोग 
होना चाहिए। पधनुमानके बलपर ही बादविवाद चलता है तो धचुमावका प्रयोग फ्रै 
वक्ता पो इस तस्ह फरे कि जिसके दाब्द ऐसे हों कि दुसरे लोग उसमें दिमाग भी गहाँगे 
तो भी धासानीसे समझें न भरा सके, इस तरहकी भाषा उस वादविवादमे बोलना हे 
कहते हैं पतका धालम्वन लेना, यदि सीधे सादे एब्दोमें ही बोल दिया तो भी पत्रग- 
नाम न था सकैगा। तो पत्रमें भर्थात्‌ बोलचालके वाक्य प्रयोगमें अचुमानके प्रधयव 
घ्वनित होना चाहिए, और निर्दोष गूढ पदसे गरा हुझा होना चाहिए, जिसमे अत्यक् 
ग्रादिक प्रमाणोंसे बाघा भी न झाता चाहिए। इन तोन विशेषणोंते युक्त पत्र हुमा 
करता है, तो उस सम्बन्धर्मे यहाँ यह कहा जा रहा है कि पाँचों ही श्रवयव हो. तब 
नाम पत्र पडे ऐसी वात नही है । हाँ दो प्रधयय प्रवध्य होने चाहिएँ प्रतिशा भौर हैतु, 
क्योकि प्रतिज्ञाणी दात बोले बिना यह बौसे जाना जायगा कि यह क्‍या सिद्ध करता 
चाहता है ? और, हेतु बोले बिना मुक्ति भी कंसे जानी जोयगी कि किस युक्तिके प्राधाद 
पर यह भ्पना साध्य घिद्ध करना चाहूठा है ? इस सारण प्रतिज्ञा झर हेतु इम दोका 


पडविश भाग [२१५ 


बाहना प्रावष्यक है, जैसे कोई कहे कि पर्वत प्रग्निमान है घृमदान होनेसे, तो इंसमें दो 
घवयव बोले गए प्रतिज्ञा ध्ौर द्वेतु । पर्वत प्रग्तिमाद है यह तो दे प्रतिन्ा, पक्ष और 
साध्य मिलकर बोलनैफो प्रतिज्ञा बढ़ते हैं। और, हेतु है दृमवान होनेपे। घर इृछ 
प्रसिद्ध छदाररणसे समझ सकते हैं कि क्तेवल दो श्रवयवोके बोलनेसे ही लोग समक्त 
जाते दें, नेसे किसी भी पुस्पते कहते हैं कि देखो यहाँ श्रग्ति है घुर्दाँ होनेसे । हे 
धचब्द एनपर ही वह स चात भली भत्ति जान जाता है| उसे व्याप्ति बनाकर सुनाने 
फी जख्रत नही, न प्रनेक खदाहर गा देनेकी जरूग्त है श्रीर न उपकी दुहरानिफी जरूरत 
है। यहू वात तो किसी तवीन पुरेपफे साथकी जावी है । उसे व्याप्ति हृष्टान्त श्रोर 

>्रविन्नाका दृहराता, हेतु साध्यका दुहराना ये सब वातें किसी शिप्पको धमभामेके लिए 
तो फही ज्वत्ती हैं मगर चिद्वातनाफों, समझदाराकों ये मद् प्रशेग गही किए जाते। तो 
प्रतिश्ा भोर हेतु ये दो ही प्रवयव प्रयुक्त होते हैं भौर इन दोसे ही साध्यक्षी सिद्धि 
घन जाती है। 


दो श्रवयवोके प्रयोगवाले पत्रका एक उदाहरण--दो भ्रर॑यवोंसे सिद्धि 
होनके रदाहरणमे यह फहा जा रहा है फि उभान्तवाक (विश्य ) स्वान्तभासितभूत्या- 
यश्यन्मात्मतत्‌ (उत्पादज्ययपश्रौव्यान्मक) है, वषोफि परान्तचातितोदेप्त तिनीतत्म्वात्म- 
फत्व होनेम पहाँ जो हेतु दिया है हम हेतुका श्र है, प्रमेयत्व दोनेसे । फेवल इतमे पब्द 
भी कह सकते थे फि प सेण्पना हाोनेते । उप प्रमेयपनेकों हसने लम्मे पदमे बोला गया 
६ है ? एस एम्वे पदका यह प्र्थ कैम निकला ? हा एस्येद धरापर हृष्टि देनेते समश्मे 
घा जायगा। 7_रास्त्के गायते परा है प्रन्तमे जिसके । उपसणेमसि प्र प्राइम छर्हसे 
प्रणय होना है । तो परी सिम सन्तमे है वह वया हुप्रा ? प्र प्रौर म्ी होता है 
योनित मायने उपसग तो परान्द्द्योतिद इतमेका शय॑ हुए! » प्रमसे उडीह्न +िनि बर्दात्‌ 
प्रमिति | प्र से वक्त भि | प्रमितिदा वाचक शब्द यहाँ दया है--परान्दयो तितो ही- 
प्रमिति प्र्यात्‌ प्रभिति उसक॑ द्वारा एन है याने प्र'प्त है रष्तत्मा सियकी उसे प्रहँगे 
परान्तयोतिनोद्ोप्रपितीतत्त्वात्मक"“पर्थान्‌ प्रभेय यहाँ स्वार्थे कू से के प्रत्यप किया 
गया ह । उसमें त्व शब्द श्लौर जोड़नेसे उन गया परान्यप्रातितोहोप्रमितोतत्स्वान्म- 
_+ पर्व वह इसका हेसु है। तो यहाँ यह झूटा गया री, झादोंते सुतो लि समस्य 
घिध्य उत्पादध्ययप्रौष्पात्मक है प्रभयत््व होनेसे । तो प्रय ४ पत्र परणय लीडिसे कि 
यो प्रयष्योत्रा प्रयोग छिया गया है प्रतिज्ञा श्र देतु । प्रतिधा तो हतनों है कि सारा 
दिद्व उताधप्ययध्ीव्पास्मक है और हेतु है प्रभेधरना टोरेए | नो बहा एप्डान्त उपनय 
निगमन प्रादिव का प्रभाव कोनेपर नी देखो प्रह रितु प्र हू माह्यदा प्रषिवादक होगया, 
झौर बहा भी है कि प्रहिशा और ऐैतु ये दो हो पतुम।+ प्ठ हैं। इसके प्रपिन्तति 
जो रण घोर प्रावे दोसना वष्टता है बड़ सं दिप्यों " नद्दीन पुर्वोको मसभानेक्षे 
कक छोलना पएच है। ता यहाँ एैनशाप्तनन गत "7 -न किया ह कि समस्य रिश्वत 
उलाहध्प-्धौरणाह्मद है प्रभेष होनेसे, चियहो पप है क्या, बर्तीर शिया पण् हर 


कई ही 


५१६ परीक्षामुखसूत्रप्रवषन 


“  पत्रमे भ्न्यथातुपपत्तिके नियमका-बल ,होनेसे दो .अवयेवोकी : प्रसिदि 
से भ्रभिप्र त श्रथेकी सिद्धि--पत्र उसे कहते हैं कि जिसमें.पद प्रतियादीसे' सुरक्षित 
रहे, प्रतियादी उसे प्रातानोसे न संमकतसके झौर उसमें,कोई दोष न दे सके झौर जिंए 
में कीई दाघा'ही न धाये भौर जिसे समफ्रामेफे लिए बादी हीं स्थय समफ्राये “ जिपरें 
प्रतियादीकी तोहीनी हो, उसे पत्र कहते, हैं । तो इस भनुमानमें भधन्यधानुपपत्तिके नियम: 
के बंलसे ही हेतु साध्यका गसक हुआ भौर वह प्रन्यथानुत्पत्ति.यहाँ है' ही; क्योकि, 
प्रनुमानमें बताये गये साध्यसे विदद्ध क्या हुए ? सर्वधा नित्य या सर्वया,भ्रनित्य, बध्य! 
हैं. उत्पादध्ययघरोथ्यात्मक, उससे विपरीत कया हो सकता सर्वथा नित्य झयवा सर्व 
भ्नित्य ? तो सर्वधा नित्य भी प्रमाणका विषयभूत नही है. व. सर्वेया /अ्रनित्य 'प्रमाएं 
का विषयभूत नहीं है। तो यह भनुप्तान निर्दोष है ब्राष्नारहित है पर, हंसमें! केवल, दो 
ही ध्वयव पाये | प्रतिज्ञा भौर हतु, धोर यहीं प्रसिद्धावयव्का श्र्थ है, जितने प्रवयवो 
हे वक्ताका प्रभिप्रेस भ्र्थ सिद्ध हो उसे ही पत्र कहते हैं। तो प्रवयव भी प्रसिद्ध हो गए 
धौर वक्ताका प्रभिप्राय भी धो गया भौर गूढ पद भी पर गए, भौरे'पदोंम + कोई' दोष 
भी ही है धौर हस पतन्रने दो श्रवयवोंकों सिद्धि कि है, तो दो श्रवयवोंते प्रलु्ोने 
क्री सिद्धि होदो है, यह सब इस पंत्रकथनछे द्वौरी बतावा गया है। 


यथासभव दो तीन चार पाच श्रवयवोंसे ज्ञातव्य, तत्वकी सिद्धि बताने 

दिये गये एक पत्रमे उल्लिखित प्रतिज्ञाका वर्णन---पन्नमें दो प्रधयर्वोका होना 
ही पर्णप्‌ है। पर कभी कभी दिष्यक्ते प्रभिप्नायरे , बशसे शिष्यक्री (योग्यताके वर्ष 
घु कि उसे सममराना है तो जिस पद्धतिसे वह सम सके उच्च पद्वतिके भ्तुत्त रण करने 
से' ३--४-५ शवयय भी पत्र वाक्यमें कहे जाना चाहिए । उसके उदाहरणमें कहते (हैं: 
कि-- चित्राद्यन्‍्तराणीयमारेकान्तात्मकत्वत | यदित्य न सदित्य, त यथाईकिल्चिदिति 
न्षय:व €था चेदमिति प्रोक्तो चत्वारोड्धयवा मता*। तस्मात्तथति-निर्देशे >पहुचपत्रस्य 
कस्यचित्‌ ॥ ए।। इन २ एलोकोर्में जो ,भनुमान बताया गया है ,उस अतुमानमें,दो,,अ्रवः 
यवोंसे>भी जानकारी करनेका सकेत है,। तीन प्रयधर्गोत भी जानकारी, करनेका 
है । चार धवयवोंसे भी जानकारी करनेकां सकेत.है भोर ५ भवयवोसे मो जानकारी 
करनेका सकेत है। इस प्रनुमानमें कहा यह गया है कि सारा विदव अ्रनेकारतात्मक हैं 
प्रमेय ध्लोनेसि । हस भनुमानको गूढ़ पदोमें..इस़ प्रकार बताया गया है कि | यंदरतराश 
वित्रातु भारेकान्तात्मफत्वत. । यदन्तराणीयका भ्र्थ,है विदव । यह प्॒थ॑ कहे निकला 
तो इस पदमें जो धब्द-कहे गये हैं उन शब्दोंको तोड़कर भर्थ,देखता है । ४0६४ 20% 
है यत्‌ है भन्तमें जिसके । मो जहाँ सर्वादिगणशका पाठ है व्याकरसमें: वहां स्व. विए्वे' 
येत्‌ आदिक ध्वंनामका पाठ है,। उसमें यह.देखलो. कि विह्वके बाद: यत्‌ .भ्रागा 
सो यत्‌ जिसके: झन्तमें, होः यह क्‍या है-? विश्व, दाच्द । उसके द्वारां जो राणीय हर 
सेब्देनीय है, कहा जाते योग्य है उसे कहते हैं विदव ' |, भर्थात 'लोकोल्ोफात्मक यह? 
धारा विषय । घंह चित्रातु भायने भनेकान्तात्यक है ।" विवाद झब्दते० भनेकाम्तत्मिक: 
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प्र कैसे निकला को उसको व्युत्पत्ति कीजिये--चित्र भ्रतति इति दिव्रात्‌ चित्र कहते 
हैं एकानेकरूपफो | जो एक रूप भी है भ्रनेक रूप भी है याने | मेघक है, चित्र है, 
विभिष्न है उसे कहते हैं चित्र प्नौर दिन्रको जो ग्रतति श्र्थात्‌ सतक्ष गमन फराये 
गमा।ये, व्यापे उसे फहते हैं चि्रात्‌ धर्थात्‌ .एकानेकंखूप व्यापो । जो एक झूपमें प्रोर 
प्रनेक रूपमें व्यापक रहे उसीको कहते हैं भ्रमेकान्तात्मक । तो इस श्रनुमानमें पक्ष भौर 
साध्य इन दोका प्रर्थ बता दिया कि पदन्तराणीय श्रर्थात्‌ यहु सारा विद्वव चित्रातु 
याने अनेकान्तात्मक है । न्‍ 


उक्त प्रतिज्ञाके साधनका वर्णन - श्रव इसका साधन बताते हैं । यह तारा 
विष्व क्यो झ्रनेकान्तात्मक है ? उसका हेतु देते हैं भ्रारेकान्तात्मकत्वत्त: याने प्रमेय होने 
से । इस पदका भ्रर्थ प्रमेय वोसे निकला ? तो दाव्द भिन्न-भिन्न करके उसके श्रर्थपर 
हप्ठचि कीजिए | झारेका नाम है सशयका । पश्ारेका है पअच्तसे जिप्तके उसे कहते हैं श्रारे- 
कात न्यायसूत्रमे जहाँ १६ प्रकारके पदार्थोके नाम दिये गए हैँ प्रमाण प्रसेय॒ सश्यय 
ध्ादिक उस पाठमें सशय है भ्रन्तमें जिसके ऐसा छाब्द कौन है ? प्रमेय | इस पाठमे 
प्रमेयके धाद सशयक्षा नाम दिया है। सो आारेकास्तका श्रय॑ हुआा प्रमेष, वह है भात्मा 
जिसका, स्वरूप जिसका उसे कहते हैं प्रारेकास्तात्मक भ्ौर उसके भावको कहते है 
झारेकान्तात्मकत््व | जिसका श्रथ॑ हुप्रा प्रमेबत्व | सारा विश्व भ्रवेकास्तात्मक है प्रमेय- 
पथा होनेसे । यहाँ छक इस प्रनुमानमें प्रतिज्ञा और हेतु दोका प्रयोग किया गया । 


उक्त पत्रमें प्रतिपाद्य शिष्य की पात्रताके अनुसार तीन, चार या पाचो 
भ्रवयवोका प्रयोग- फोई पुरुष इन दोंके प्रयोगसे ही श्र्थ समक सकते हैं। श्रव 
प्रतिपाथ पुरुष यदि दझुछ प्रत्प वुद्धिछा है तो उसको इच दो प्वमवोमेसे तंढकर झौद 
कुछ भी फहा जोयगा याने तीसरा प्रवयव चदाहरण वामका कटद्दा जायगा । व्याप्त 
पूर्वक हष्टान्तके कहनेद्दो उदाहरणशा कहते हैं। इस धनुमानमें प्रतिज्ञा श्ौर हेतुके 
प्रयोगके वाद उदाहरश छट्ठा था रहा है। जैसे कि सारा विश्व शरधेफान्तात्मक है 
प्रयोगपनी हवॉनेसे जो अधेफान्दात्मक नही होता है वह प्रमेष भी नहीं होता है। जेसे 
7 भ्रक्तिष्थिष, धर्थात्‌ जो कुछ नहीं है, भसत्‌ है वह भनेकान्तात्मक नहीं श्र प्रमेय भी 
वहीं । धो दसमें उदाहरण धवधव झौर जोडकर यहां हीत भ्रवयब वयहाये गए । 
कोई शिष्य हन घीन घदबबोके द्वारा साध्यको जात स्वता है। जो धिष्व इस तोध 
जबबयदोंसे भी व सपझ धद्के रको झागे उपनयका सी प्रयोग किया जादा दै। जेसे 
छि सारा दिषय शनेकाग्दात्यक है प्रमेव होनेसे | यो प्नेकान्तात्मफ नहीं है पह प्रभ्िध 
जो नहीं है । जंसे कि छश्गत्‌ । धौर, यह सारा विश्व प्रमेय है।इस प्रकार थे ४ प्व- 
बद बताए गए धो किल्ती पत्रके बार प्रवयवोस भो कांप चज्र दोदा है। यदि कोई 
किव्य दम वार धदयधोड़े अवोग करतेपर सी न समक्र सका तो सके जिए हइबें 
प्रगपघका थी प्रधोत शिदा धाता है | जेसे कहा कि यह सारा मिश्व धवैकान्वात्थक 


२पघ] , परीक्षोमुक्षसृत्रप्ंवचन 


है प्रति दोनेसे । जो अनेक्ान्तात्मक नहीं होते, प्रमेय भी महीं, होती ।' जैसे कि,श्रकिं-* 
शल्वतुं प्रसतु। भ्राका झौर यह सारा विदव प्रमेय है, इस कारणसे श्रतेकार्ताटमेक "है 
यहाँ अतमें निंग्मतका प्रयोग किया गया है, तो कोई शिष्य ४ प्रवयर्वेकि प्रयोगसे वक्ता 

का प्रभिप्रेत भ्र॑ समझता है तो पत्रमें कहीं ५ भवयवोका भी प्रयोग होता है। ४ ४ 


भ+ 


उक्त पत्रावतरित प्रनुमानमे केवल व्यतिरेक व्याप्तिमें श्रन्यधानुपपत्ति 
का महान्‌ बल--वक्त प्नुमानमें प्रस्वयव्याप्िपुर्वेक उदाहरण देमेकी- गुझजाइस नहीं 
है। कही उदाहरण प्रस्वय हृष्टास्त भौर व्यतिरेक हृष्ठान्द दोनोंका दिया जाता है 
झौर कहीं व्यत्तिरिकका ही दिया जाता है, कहीं भ्रल्वयका ही दियां जाता है । यहाँ 
झत्वयण्याप्ु नही बन सक्तसी थी । भ्रनुमान है कि सारा विहव प्रनेकान्ताटमक है प्रभेये 
होनेसे | भ्रव यदि _प्रस्वयश्याप्ति बनाते हैं कि ओ-नो प्रमेय होते हैं वे' सब प्रनेकान्ता- 
त्मक होते हैं तो इसके लिए सब हण्टान्त क्यों मिलेगा ?' क्योंकि पक्षमें सारा विश्व 
कह दया गया है, स्व समस्त -मेयकों जब पक्ष बनाया गया हैं तो प्रस्दयव्याप्िके 
लिए कोई पृथक दृष्टान्त नहीं मिलता । भौर, इसी कारण यहाँ प्रस्वयव्याप्ति नहीं' 
बनती । अन्वयथव्याप्ति न भी बने, पर अ्न्यथानुप्पत्तिक्ना जहाँ नियश पडा हुप्रा है वह 
प्रनुमात समाचीन होता है | एस भनुमानमें व्यतिरिक व्याप्त, बताकर भ्रकिश्चितृका 
एप्ान्त दिया है सो भकिखिजित्का भ्र्थ क्‍या है ? न,किचित्‌ दति अक्विजिघितु यो कुछ 
नहीं है। पसत्‌ है बह भ्रकिड्चित्‌ है जैसे खरविवाण, भाकाशपुष्प ध्ादिक | अथवा 
झ्किडठ्धितुना यह भी पभर्थ है कि जो सवधा एकान्सल्ादियोक दया माना गया तरव 
है उसे भ्रकिड्चित्‌ कहते हैं न कुछ जंसे कि स्वंधा एकान्ससदिमें माना गये तत्त्व « 
सर्वेथा नित्य, मर्वथा क्षुशिक सवंथा एक प्रादिर्क रूपसे माना गया तत्त्व ने कुछ है, | 
एह प्रनेकान्तात्मक नद्दी है | भ्रतएवं प्रमेष भी नहों है । क्रदू।भी नहीं हैतों । हृ6 
गूढ पदसे भरे हुए भनुमानमें दो भ्रवययोंसे चार ब्रदयवोंसे भौर पाँच अ्रवयवोसे३ मी 
समभामेकी बात पायी. है भौर यथायोत। प्रतिशध्र शिष्यकी योग्य्ताके प्रनुधार ५ 
भ्रवववोमेंसे २का, इका, ४का प्लौर शुका भो प्रयोग किया णा सकता है। इस तरह 
पत्रुका लक्षण निर्दोजितया सिद्ध हुप्ना कि जिससे प्रसिद्ध श्रवयव हो और भपने प्िभ्रत 
प्रधथकों जो सिद्ध करने वाता हा, जिसमें निर्दोष,गूढ़ पद भरे पड़े हो भोर भवाधित 


हो, उसको पत्र कहते हैं । 


यौगसिद्धान्ताभिमत पत्रमें उल्लिखित' एक धर्मीका निर्देश++भव नैयों- 
यिकोंकों द्वारा अपने पक्षकी सिद्धिके लियेंजो एक सूत्र वाक्य फटा है जिसका “उल्लेख! 
प्रभी ही तुरत करेंगे उसपर विचार करिये, यहू पत्रंवाक्य अमारा वांधित' हैं। तो ४5 
प्रवाधित न हो सकनेसे यह प्रनुमान वार्ययंपत्र समभे।की प्राप्त नहीं हो! सकता। यौर्गे:< 
सिंद्धास्तका एक यह-भनुमात है. कि--सेन्‍्यलडभीक ने।इतम्तरातथर्थिप्रस्वापक्ृदाशदू-:* 
रयेतोडनीटोक॑विन न5चुक्‌ फुलो द्वूवो वैषो5प्य नेष्यताउंस्तश्षन्तुरस्लरूजु्टं: परापर: पर्व | 
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वित्तदन्‍्योप्नादिवरापनपत्वत एव यदीहक्तत्सकलविद्वर्ग ददेतच्चेदसेव तदिति पत्रमु ॥ 
इसका सीधे शब्दोर्मे तो यह भाव है कि ये पवेत, जमीन, सूर्य, चन्द्रमा, मेघ, विजली 
झ्रादिक सभी पदार्थ जो कि किसी पुरुषके निर्मित्तस नही हो सकते वे सब किसी बुद्ध 

मान एक ईदवरके द्वारा बनाये गए हैं, कार्य होनेसे | इस पघनुमानमे प्रति विलप्ठ गुढ 
पदोसे यह श्र कैसे तिकला इसको ऋमसे सुनो, प्रथम पद है सैन्यलड्भाक्‌ इसका 
भ्रय॑ है देह | इन मायने प्ात्मा है। इन कहते हूँ प्रभुक्ो, समर्थकों | वो चु कि श्रात्मा 
ही समस्त हस लोक झोर परलोकके व्यवहार सम है प्रतएव श्रात्माकों इन कहा 
गया है भौर जो इनके साथ रहे उसे कहते हैं सेन । सेनमें दो धाब्द हैं--स भौर इन 
स का प्रथ॑ हैं साथ | इन का प्रथे है प्रात्मा । जो प्रात्माके साथ रहे+उसे सेन कहते 
हैं। तो सेन हुप्रा ज्ञाच, भोग झ्ादिक पदार्थ | अब इस ही सेव शब्दमे स्वाधिक भ्थमे 
ही घ्यणु प्रत्यय लगाकर सैन्य शब्द बनाया गया है । जेसे कि कहते है चातु्वेण्य । 
इसका सीधा भय तो हे चार वर्ण पर उप्र वर्णे शब्दर्मे स्वाधिकमे ध्यणा प्रत्यय फरके 
घण्य बना दिया गयो है । इसी तरह सन छब्दमे भी घ्गण प्रत्यय लगोकर सैन्य बना 
दिया गया है । तो मतलब यह है फि जो सोच छाव्दका श्रर्थ है |वही श्रथं सैन्यका है 
धर्थात्‌ ज्ञाव भोग श्रादिक पदार्थ । उस सैन्यका णो लड्‌ है (लड्‌ विलासे) भ्र्थात्‌ 
विलास है उसे कहते है भैन्‍्यतड्‌, भ्रर्थात्‌ ज्ञान भोग भ्रादिकृका विंलास उसको जो 
भजता है, सोवता डै उसे कहते हैं लेन्यलड्भाक्‌ । तो भ्रव् सोचिये कि ज्ञान भोग 
प्रादिक पदार्थोके विलासको कौन सोगता है ”? कोच भजतता हैं? यह देह। यौग- 
छिद्धान्तमें यह शरीर ही तो ज्ञानको भजत्ता है तो से यलश्भाकका श्रर्य हुझ्ना देह । 


उक्त देहधर्मीका विशेषण-एह देह कैसा है उसका विशेषण दियो गया है- 
साञनन्तरानर्थाथेप्रस्वापकृतु जिसका सोधा प्रर्थ है प्रवोध करने वाली इन्द्रिय भ्रादिक 
फारणोका समूह रूप । पाने ये इन्द्रि्श ही एक चेत देवी हैं, प्रबोध कराती हैं ऐसे 
इन्द्रिय कारण जिसमें भरे पड़े हुए हैं ऐमा देह । श्रव विशेषणमे यह प्र्थ कैसे निकला? 
इसे भी शब्दोका भ्रलण-अलवब श्र समझ करके ज्ञात कफरिये। इसमें श्रनर्थाथेकों प्र्थ 
पहिले समभिये भनर्थाथ॑में दीन छब्द हैं न प्रथ॑, भ्रय॑ । श्रथ॑का प्र्थ है प्रयोजन । उसके 
लिए जो हो उसे कहतें हैं भर्थार्थ । याने प्रयोजनफे लिए होने बाला | उसमें न का 
समाप्त फर दिया तो वचन्न गयी श्रनर्थार्थ, धर्थात्‌ प्रयोजनक्के लिए ने होने दाला, याहे 
जहाँ प्रयोजनका प्रयोजन सझाप्त हो जाता है ऐसा जो प्रस्थाप है, प्रकृष्ट स्वाप याते 
लौकिक निद्रासे विलक्षण निद्रा, चह हुआ मोक्ष । जब बुद्धि श्रादिक ग्रुणोसे प्रक्त हो 
जाता है आत्मा तो उसकी यह लोकिक निद्रासे विलक्षण निद्रारूप पझ्नवस्था हो जाती 
है। इस ही अवस्था विशेषकों मोक्ष कहते हैं। भौर, यह प्रस्वाप याने मोक्ष श्रनर्थाये 
है, ध्रव इस मोक्षके द्वादा साधने योग्य कुछ भी प्रयोजन न रहा । भझात्माके जितने भी 
प्रयोजन होते हैं उन सब प्रयजनोका प्रन्तमें व्यवस्थान हो जाता है उसक्ष बाद फिर 
कोई प्रयोजन नही रहता | भ्रथवा यो कहो कि जो कुछ भी उन्नम समस्व प्रयोजन है 


लिन 
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वे सव प्रिद्ध हो चुके हैं । तो ऐपा प्रनर्थाव प्रस्वाय फहलाया घोल । एफ श्रनौकिक 
पविनाशी निद्रा ऐसी निद्रा नही है जहाँ याने जहाँ घिनाक्षीक निद्रा है उसको करने 
वाला है यह दिहू। यहाँ किस घाब्दफा झर्य कि बह विमाशीक निष्ा है ब्रविनाणीक 
निद्रा ही है इसका विधरण पभो श्रागे किया जावपा । 


श्रनथर्थिप्रस्वापके संम्बन्धमे यौग और सौगतोका वार्ताताप--इश्च 

समय इस प्रसंग एक शफा सताध!न उपस्यित हो थाता है । भय यह फहा गया कि 
चर्थानवः त्वाप पर्थात्‌ जहा प्रयाजन सब समाए् हो जाते हैं, पुण हो जाते हैं ऐसा 
प्रस्वाद याने मोक्ष । को एस विशेषणकों घखुनकर सशणिकपादी एक प्रदन करते हैं कि 
एप्त तरह तो क्षशिव वादियोंकों मानी गई निद्राका मो ग्रहण हो जायगा श्र्याव 
क्षशिकवादियोफे सप्रस्त निर्वाएका भी ग्रहगा होगा, फर्योशि लशणिकवादियोका ध्वाप 
भी श्रनर्थाय उ्रत्वाप होता है प्र्यात्‌ ऐसी यिलक्षण निद्रा है कि यहाँ समस्त प्रयोजन 
सम्पूर्ण हो जाते हैं, क्योंकि सद्चल सतानको निदक्त्ति हो जानेका नाम मोक्ष है। ऐसा 
क्षशिकवादियोने माना ही है । यहाँ इस मोक्षका ममलध परम मोक्षसे है, जीवनमोश्ष 
से नही । जहा परम मोक्ष होता है वहां सकल पतानपत्व निद्धत्ति होती है। प्र्पषात्‌ 
प्रात्मा-प्रात्मा जँता रहनेकी सतत्ति जहा समाप्त हा थाती है से माक्ष माना है। जेसे 
कि क्षशिकावादिणेके गन्‍्धोमें फहा भो है कि दीपक नि चिको प्राप्त होता है, बह न 
पृथ्वीकों जाता है त श्राफ़्शको जाता है न किसी दिशामें, ने किसी विदिशार्में, कहीं 
भी नही जाता, वि तु स्वेहका क्षय होनेसे, तेलका विनाश हो जानेसे वह दीए7क शात्ति 
को ही प्राप्त होता है। उसी प्रकार यह जीव जब निर्वाणणो प्राप्त होता हे तो न वह 
पृथ्वीको जाता है, न ग्राकाशकों, न किमो दिशाकों, न किसी विदिशाओं, किन्तु क्लेश 
का क्षय होनेसे फेघल शान्तिफो प्राप्त होता है। तो क्षणिकवादियोफ्रे दर, माने गए 
इस मोक्षका भी ग्रदण हो जायगा । उसके उत्तरमे एक घिशेपणा यह लगाया है कि 
बह प्रनर्था4्रस्वापनान्वर होता चाद्विए । 


नाइनन्तर विशेषणका यौगामिमत्त पत्रमें प्रतिपादन करते हुए देह- 
धर्मकि वर्णनका परिसमापन नाइतन्‍्तरका अ्रथ है घिनाशदायफ । यह प्र्थ जैसे 
मिफला ? इसमें शब्द है न नर॒प्रन्तर । प्रसख मायेने विनाश | छसे छा राति ददात्ति 
यारे पुरुषके लिये भात्माफे लिये जो विनाशऊों देवे छर कइ्टब्ले हैं प्रन्तर । ने ॒प्रस्तर 
इति प्रनन्तर जो पुम्पक्के लिये विनात्ऱों न देवे छमे झपसतर फटे हैं प्र्थात्‌ प्रधि 
नागी | भौर मे भनन्तर द्वाप्त साइउच्सर यानते बिनाशीक | छणो विनाददायक नहीं, 
ऐसा नहीं पढ़ कहलाजा नानस्तर प्रर्यात्‌ विनॉजीक । श्मस्तराथ॑व्रस्थाप श्र्यात्‌ सवि- 
नाक्षी प्रयोजन समायक झलौकिफ निद्रा याने मोक्ष । खब एस .पुरे पदकफे पहिले न 
सिपात सजैक श॒ब्य भौर जोड सया जो कि प्रेतिपेषका बाधक है | तब प्रयथ यह 
प्रिकला कि थी प्रविनताशी प्नौकिक निद्रा नहीं)तो क्या-विनाक्षींक लोफनिद्रा | यह 
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शर्थ निकला-- नानत्यरानर्थादंप्रस्थाप इस दब्दसे | ऐसे लोक निद्राये णो 5कृस्तघ्ति 
छिनत्ति अर्थात्‌ नप्‌ करता है उसे कहते ए--नानन्तरानर्थारथप्रस्थापकृत जिसका अर्थ 
निफला कि प्रदोध करने वाले इन्द्रिय झ्ादिक कारणोका समुहरूप । तो इस - विशेषण 
और विशेष्यका अर्थ भिकला इन्द्रिय सहित देह । इन्द्रिय सद्दित देह इतने शब्दकों दत्त 
लह्दो द्वारा कहा गया है इस पन्॒में नाइनन्त रानर्थार्थप्रस्वापकृत्‌ धैन्यलड्भाक । 


यौगाभिमत पतन्नसे श्रासमुद्र घर्मीका वर्णन--इस पत्र प्रकरणमें योग- 
घिद्धान्तवादी यह फहट रहे हैं कि शरीर, पर्वत, प्रथ्वी, रचना, सूर्य, चन्द्रमा, जल 
समुद्र प्रादिक ये किसी वुद्धिमानद द्वारा रचे गये हैं, फाय होनेसे । द्रात सीधघो 
इतनी है, किन्तु एस ताष्पयंकों गृष्ठ पदों रख करके पत्र बनाया जा रहा है। जिममें 
देह भौर देहके बिशेषणका धर्थ कहा जा चुका है। प्रय कहते हैं अशेट्स्यतुकों । 
भ्रशेट्स्यतुका प्रथ॑ है समुद्रपयनन्‍्त । यह प्रथे केपे निकला ? तो इसमें शब्द हूँ तीन. प्रा, 
शत, स्थत्‌ । सेट्‌ शब्द शिशु पातुस्ते बना है । भोर शिशुका च्रर्थ है सेचच करना, जलमे 
घ्िचन करता, सेच्त करवा, सेक करना | तो शिशु घातुर्में भाव श्रर्थमें घ॒न्‌ प्रत्यय 
करनेसे शेष शब्द बमा, जिसका श्र है शेषण करता, सिघतन करना झौर, उस दोष 
शब्दमे स्वाथिकमे भ्रस्प्‌ प्रत्यय करघेपर शेष यह शब्द बनता, है। श्रव शैष _ शब्दका 
घातुसे पद बनाया तो उसका प्रर्थ हुआ शेष करोति इति शैपी । जो पिन क्रो _ उसे 
शैषी कहते हैं। यहाँ शेष शक्दमे सिच्‌ पत्यय लगाकर श्रौर टीसतका लोप क्षरमेपर 
ग्यः शेषी शब्द बसता है । इसके पदचात्‌ तदत्ताधव इस सूत्रसे घातु सज्ञा कर दी गई है 
प्रोर घातु सज्ञा होनेसे उसका श्राइ्से सम्पन्ध फर दिया तब छाव्द बचा धाहेट पझ्राशैष- 
यति समत्तादभुव पैक करोष्ति इति प्राशट्‌ । इसमे याने प्राशेषीमें क्विप्‌ प्रत्यय करके 
उप्तका सर्वापहार लोप करफ्े ढत्व करनेपर शारयोट्‌ शब्द वना | भ्राणैद्का श्र ५ हुख्ला 
समुद्रपयेन्‍्त । जो णमीनकृाचारो तरणसे सिचन करे उसे कहते हैं ध्राशेट्‌ । ऐसा कौत 
हो सकता दै ? समुद्र । भौर, प्राशट्‌ है स्पत्‌ भ्र्थात्‌ लोक प्रसिद्ध समुद्र । तुत्पय॑न्तकी 
बात कही है तो भा उपसर्ग प्लौर लगफ़र प्रध हुमा भ्राएट्‌ स्थत्‌ श्र्थात्‌ समुद्रपय॑न्त् । 
ये मध चीजे ईंश्वरक्षे द्वारा की गई हैं ऐसा प्िद्ध'करनेक्षे'लिय्रे ये धर्मी बताये जा रहे 
हे फौन फोन उीजें ईएवरकुत हैं ? देह श्रोर उुम॒द्रान्व-सादरा लोक है | 
कु न ; 
यौगाभिमत पत्रमे गिरिनिकर व भ्रुवनसब्निवेश घर्मीका निर्देश--पब 
धोर देखिये भोर घर्मी प्रदीट्क-झनोट्क शब्दका- प्र्ण है स्वधसमूह । भ्रव यह ॒प्रर्थ 
कैसे निकला ? तो घनीट्क शब्दमें श्र, मि, इस ये त्तीन मूल शब्द हैं। श्र का ,चर्ण 
नही है.। नि उपमग है, इस घातु'है, नि , पूर्वक इस धातुका धर्थ द्ोता, है गमन 
करना, जाना | तो नीषते गच्छति-इृति नीट, ध्वर्थात्‌ जो चले-उसे नींद ऋहते हैं। 
और, न नीठ एति।भ्रनोद्‌ ।-जो चलत्े-वाला-न हो उसे-घनीटू कहते है |- शव , श्रनीट 
शब्दमे स्वा्थिफमे क प्र॒त्थयः लगा दिया है,। दो शब्द बनना प्ररोटका | प्रनोद्मका अर्थ 
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हुमा धवल | यह शुद्ध पर्थ हुआ । भचल कौत होता, है! , पर्वत्‌ -(: तो £ पनीदकका 
प्रय॑ है पर्वतसमूद । भथवा भरतीट्कका प्र्ध भुवनोंकी रचता मो हैं। जो. धीन भुवन 
भथवा १४ भुवत माने हैं वे हुए भ्रनीटफ | यह प्रर्थ बौँसे ,निकल्ा) ? तो झनीटका 
ध्युत्पत्यर्थ देखिये भर मायने विष्णु उसको जो. नीपति, गष्छुति आये |ज्रो।*विष्णका 
धराश्रय लेवे उठे कहते हैं भनीट । विध्णु मायने ईदवर | छो यह सारा प्तमुद्र पंगस्त 
समस्त लोक ईदवरफा प्राश्नय करता है इस कार अ्रतीटुक शब्दका भर्य हुआ लोक 
श्यना | 


योगप्रस्तुत प्रमे सूर्य चन्ध धर्मीका सकेत-- ये सब हैं भता *।' भर्तांका ३० 
धर्च है न ना यस्य इति झाना । ता का झ्र्थ' है समवायी कारण होनों ॥/ विसका-. 
धर्मयायी कारण नहीं हैं उसे भना कहुते हूँ | ये सब प्रता है। अर्थात्‌ इनके" समयायी 
कारण नही है, तमी तो बुद्धि मत्कारणके होंगे ये सव | भ्रथवा ईइवरको भरना कहें तो 
ये बुस्ि मक्षिमितक होंगे, ईद्वरकी सत्ता भलग है भौर सारा विधव जो चराच्रर है यह 
रचना प्रलग है तभी तो इसे ईश्यरने किया । जैसे घडेका रचने बाला कुम्हार” अना 
है ध्र्यात्‌ समवायी फारणरूप नहीं है। घडे का समवाय कारण तो मिट्टी है तो भेता- 
घब्दने यह सकेत किया हि वहु ईशुवर भना है। इस सब रखताओको समवायी: 
कारणभूत नहों है निमित्त कारशारूफ है । मुस्यत॒या भ्रता विशेषण इनलडयुकका 
लगायें क्या क्‍या चीजें ऐसी प्रता हैं जो ईश्वरके हारा रचित है । इनलडमुक | इन 
मायने सूर्य, लडयुके मायते घद्रमा । सूर्य चन्द्रमा ईश्वरक्ुत हैं । वुश्िमोॉनके द्वारा 
रचे गए हूं । इन का भ्रर्य मानु है । यह तो कोषसे ग्रसिद्ध ही है भोर लह््युकफा भ्र्थ 
चरद्रमा फँसे निकला ? तो इससमें दो बच्द हैं लख झौर युक । लंड का झर्य कान्तित 
है | लपायुक यस्य स॒ लड युक । जिसका सम्बन्ध कान्तिके साथ है उसे कहते: हैं 
लड युक। याने जो फान्तिमात वस्तु है उसे लड युक्‌ बोलते हैं ॥ तो लडयुक्‌ कौन 
हुआ ? चल्रमा । तो सूर्य भोर उन्द्मा भो वुद्धिपतनिमित्तक हैं; ४5४ 


हे प्ह 


यौगप्रस्तुत पत्रमें पृथिव्यादि कार्यसमूह व श्रनित्य भुण कर्म आदि 
घर्मका निर्देश-- भौर, क्या-क्या चीजें ईश्वरक्ृत हैं? फुलोद्भधूव | कुल , कहते हैं 
सजातीय शारम्मक श्रवयवीके समूहों । जैसे लोकमें प्रतिद्ध है सजातोीय बालक पैक 
होते जायें दो उसे कहते हैं कुल । जो कुनशी घरह हो उसका नाम कुल है.। उतप्त कुल 
से भर्धात्‌ सजातीय ध्रारम्भक द्रव्य समूहसे जिसका उद्भव है उसे कुलोंद्भूव'कइते हैं । 
ऐसा फौत है ? पृथ्वी झ्रादिक कार्यद्रवय | यौगसिद्धान्ठमें दो प्रकारके परमाणु मोती हैं 
कारणपरमाणु भौर कार्य परमारएु । ऐसे ही दो प्रकारके,द्रव्य हैं-“कारखा द्रव्य झौर 
कार्येद््य । कारण परमाणुसे कार्य परमाणुका उद्धव होहा है; कारण :ब्रव्यके कार्य 
द्रव्यका उद्धव होता है । वो यहाँ कुणो्भव घब्द "फहनेसे कार्यपरमाणुवकि समुहका 
प्र्थ हुआ । ये हैं--पृष्यी। जल झादिक | वो, यह कुलोद्भूव धर्षात्‌ पृरध्दी झा।दिक, कार्य: 
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पमुह भी वुद्धिमब्रिमित्तक हैं । भौर, क्या-क्या ईदवरकत हैं ? तो कहते हैं--वैष , वा 
एव , वा मायने श्रथवा या तथा, एप मायने यह प्रतोयमान याने श्रनित्य गुर कर्म । 
यहाँ वा शब्द उन-उतके ग्रहण करनेके लिए है जिनका नाम लेकर यहाँ ग्रहण नद्दी 
किया है। उमर वा शब्दसे अनित्य गुण झोर भ्रनित्य कमका भी ग्रहण फर लेचा | 
ईदवरकृत क्या-क्या चीजें हैं ? इस प्रसगमे घर्मं बताये जा रहे हैं--देह समुद्रान्त, 
पृथ्वी, गिरि, सूय चन्द्रमा श्रादिक कार्य समूह भौर वा छब्दसे यहाँ भ्रनित्य गुर धोर 
झनित्प क्षमंका ग्रहण किया है ! नैयायिकपिद्धान्तमे कुछ गुण वित्य होते हैं, कुछ गुण 
झ्रतित्य होते ऐ प्रौर कम भ्ननित्प होते हैं । तो प्रनित्य गुण झौर कर्म भी ईश्वरक्षत 
है । ये गुण ये कर्म जो कि हम आप लोगोकी प्रतीतिमे भा रहे हैं वे भी ईएवरकत है । 


यौगप्रस्तुत पत्रमे समुद्र श्रन्धकार ताप मेघ घ॒र्मीका निर्देश पब 
कहते हैँ - प्रप्यनेष्यत्तापस्तन्‌ । भ्रप्प--भ्रप्य नाम है समुद्र श्रादिकका । अदुम्य हित, 
प्रष्प । जो जलोसे हितरूप हो, घिरा हु हो, भरा हुप्आा हो उसे अप्य कहते हैं । तो 
यह श्रप्य नी बुद्धिमप्निमित्तक है । और नैश्यम्‌--नेश्य मायने है झ्रघकार | निशाया 
फर्म नैध्यम्‌ - जो राधिका काम है उसे नेदइय कहते हैँ | यह भी ईव्वरक्ृत है। ताप 
मायने उष्णता, यह भो सुझ्धिमन्निमित्तक है| श्रोर, स्तन्‌ू मायने मेघ । स्तनति इत्ति 
स्तन्‌ जो फैल जाय, विस्तृत हो उसे स्तन्‌ फहते हैं। स्तनूका प्रर्थ हुआ मेघ | यह सब 
कसा है ? प्रन्टरडलड्जुट्‌ । प्रतु कहते हैं।न ना यस्य स श्रतों (भ्रत) । नही है निमित्त' 
कारण जिरका उसे कहते हैं प्रता (अन्त) | श्रौर, रड्‌ का श्र्थ है रहन, परिभाषणा, 
बोलना । उसका जो एड है, विलास है; उसको जा सेवता है प्रीतिपुवंक उसे कहते हैं 
प्रतरड्लड्जुट । यहापर भी क्प्‌ प्रत्यय तही किया गया है इस कारणपे निमित्त श्र्थे 
लेना है याने लिन इन चीजोका सामान्य पुरुष निमित्त कारण नहीं हो सकता हैं ऐसे 
ये सब सुयय, चन्द्र, पृथ्वी, उप्णता, समुद्र, देह, श्रादिक हैं, यहाँ तक घर्मीफा वर्णन 
किया गया है | 


यौगप्रस्तुत पन्नमे साध्यका प्रदर्शन--प्रव साध्य घर्म बतलाते हैं परापर- 
 त्त्त्ववित्तदत्य* | ग्हू सारा विंदव परापरतत्त्ववित्तदन्य है। परापरवित्तदन्यका प्र्थ है 
ईदवरके द्वारा किए गए हैं बुद्धिमत निर्वित्तक है।। यह भ्रर्थ कैछे मिफला ? सो सुनिये 
परका श्रथे है पाथिव श्रादिक परमाणु कारणभूत वस्तु और भ्परका शर्थ है पृथ्वी 
प्रादिक कार्य द्रव्य । याते परापर शब्दमें पर छाब्दसे तो लेना कारणकभूत द्रव्य झौर 
अपर णह्दस लेना कारयेभूत द्रव्य । ऐसे परापरोका जो तत्त्व हे, स्वरूप है उसे कहते हैं 
परपर तत्त्ववितु, श्षर्थात्‌ कार्य कारण विषयक बुद्धि वाले पुरुष । ऐसे कारण कायतत्त्व- 
वेदी पुरुषसे जो अन्य फोई है उसे बहेँगे परापरतत्त्ववित्तदन्य श्रर्थात्‌ बडे बड़े कारण 
फ्राथंका विज्ञान करने वाले पुरुषोसे भिन्न किसी द्षक्तिके द्वारा, ईश्वरके द्वारा ये रे 
गए हैं। तो बडे गृढ़ पदोंमे नेयायक्िसिद्धान्तमें रखे गए धस प्रनुमावमे यह सिद्ध किग्रा 
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किया गया है कि पृथ्वी, जल, भ्रग्मि, संमुद्र, सूर्य, चर गए, कम धोदिक ये पदार्भः 
बुद्धिमेत निमित्तक हैं, प्र्धात्‌ इमका ढारए कोई विशक्षण भल्तीढिक़: बुद्धिमान - है।ः 
पर पह हुद्धिमात कौन हो सकता है ? ईवरर | यहाँ तक एक प्रवयव हुआ प्रतिज्ञा]: 
पक्ष 'भौर साध्यक्ष कहनेको प्रतिशा कहते हैं। पक्षयें'तो यह्लौँ। परे विर। भरकी' वस्तु 
पता दी गंई भौोर साम्यमें वुद्धिमप्तिमिछ्तक है यह कहां गया हैं।' पक्ष भौर साध्यके 

सयुक्त पषनकों प्रतिणा कहते हैं । 


, भौगप्रस्तुत पत्रमें साधनका जुड़ाव-- भर उक्त प्रतिज्ञा किस हेतुपे विद, 
प्ोतो है उप्त टेतुफो कहते हैं--भरपदिरवायनीयत्यतः यह हेतु है। इसफा पर्ण यह है 
है कि फार्य होनेछे । कार्यतवात । यह अर्थ इतने बड़े पदसे किस तरह मिकाला गया ? 
धो एंसे ध्युस्पत्तिके ठगसे शुनों । प्रनादियें दो क्षम्द है । न, झादि। प्रादि नाम है कारण 
का। जो काका हेतु है उसे भादि कहते हैं। वैसे भी सोकव्यवह्वारमें बताया जाता" 
फिपभ्राशिर इहका श्रादि क्या है। इसका कारणा कया है ? तो पश्रादि दाबदकां काररा: 
प्र्थ भी होता है भोर न झादि इति क्‍झनादि जो कारणा + हो उस्ते प्रनादि कहते हैं | 
तो झादिफा श्र्थ है कारए भोर भतादिका प्य॑ है कार्य । भादिका पर्थ कारण यों है 
कि कार्यसते १हिले ही भ्रादि याने कारण होता है । कार्यतते पहिले जो होता है बहू 
फॉरिण ही तो है। उप्त भादिते जो प्रग्य है उसे कहते है धघनादि याने कार्यतमृह।/ 
प्रमादि कालका जो रध मायने घब्द है उत्त प्रनादि दाग्दका जो प्रतिषवर 'है , उ्ते? 
कहते 'हैं सना द रव पर्यात्‌ कार्य लम्द । प्रव भझनादि सके द्वारा जो भ्यनोय हो उसे/: 
कईते हैं प्रतादि रवायतीय प्रर्वात्‌ कार्य धध्दके द्वारा प्रतिपाद मायने कार्य है। एक" 
फॉँय तो हुए शब्दरूप कार्य भोर दाव्दरूप कार्यके द्वारा जो कहा मया यह है वस्तुरूप 
का, उसफा थो भाव ह उतै फहते हैँ ध्रतादि रवायानीयत्क, मायने कार्यत्व भोर 
पत्रमी विर्मक्तिके धर्थमें तंद प्रयय लग गया, मिसका प्रथ है कार्यत्व होनेसे । यई! 
हक इस बड़े पत्रधिव रणमे प्रतिय्षा भौर हेतु दो प्रदयव बताये गए हैं, कया कि विदयें: 
धरबरकुत है इतनी बात कहीं है इृवनो बढ़ी विकट जटिल घम्धी पक्तियोमें । 


योयप्रस्तुत पत्र उदाहरष्सदि अवयवोंका निरूपण--प्रव वहाँ दो 

झबंपव शोलनेडे घाव धीपरा जदपव धाता है दवाहरणफा | थो स्तये है. यह घुद्िव- 
स्विमिसिक है । जो ऐसा है पह ऐडा है बही को शन्वयभ्याति होती है । थो कार्य दे वह 
बुद्धिपन्विमित्तक है । जेसे दि सक्षस्रविदृवर्त | सकलविद्वर्गंका धर्य है -कपडा।। सकल 
विद पस्य दृति सकलदित्‌ । धुस्पोति ग्राप्चावदति-इति वर्ग: इकसवित्‌ य पतो-बगे. : 
इदका वया श्थ हुथा-शि थो कथादोंके साथ रहे।रसे कहते हे सकवा । कघाका प्च 
है धपयव भाग | थो जाएोंके एाथ रहे बतका दाप है सकबा - कपड्ेग मांग बह 
होते हैं ।ःसो :सफर्शावित्‌ है विश्रके बादे धस्सा हो है स्परएपृ:विध्का उसे कहते तकक- 
विएु ओर ध्रफशविश्को, थो ऋासहादिह करें पेंहा भो गर्ग है श्रम से सकप्तिद्कषत 
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फहते है, यामे कपडा ॥ यह एक उदाहरण दिया है कि जो जो कायें होते है वे वे 
वृद्धि मन्निमित्तक होते हैं। जैसे क्वि कपड़ा | यहा स8क इसमे तीन प्रवयद भा गए। 
प्रतिज्ञा हेतु भौर रदाहुरणा । भव इसके वाद उपनय बोला जाए कि इसी तरह ये 
एरीर झ्रादिक भी कार्य हैं, यह हो गया उपनव । इम कारण बुद्धि मन्िपित्तक है यह 
हो गया निगमन । इस तरह इस पत्रमे ५ झ्बयवोकी सिद्धि करते हुए समस्त पिष्टव 
को ईइवरकत सिद्ध करना भाहा है । 


यौगशस्तुत पत्रमें प्रवाघित विद्येषणकी अ्रघटितता होनेसे पत्रत्वका 
ध्रभाव--योग प्रस्तुतपत्रमें जो भ्रनुमान दिया गया है बह समीचीन नहीं है क्योकि 
यह अनुमान अनुमानाभास है । यह अनुमानाभास क्यो हैं? थो कि इस भ्रनुमानमे 
दिये गए प्रतिज्ञा हेतु श्रौर उदाहरण इत सबसे कालात्यापदिष्ठ क्‍प्रादिक अनेक दोष 
उपरियतत होते हैं । इस कारण यह प्नुमान भ्रनुमानाभास है। उक्त विदारमे बीच 
धीदमे जो जो भी विशेषण दिए गए हैं वे सद विशेषणा पूर्वापर कथनसे विरुद्ध भी हैं । 
प्रथम तो इसमे हेमु ही विरुद्ध श्रोर भनेकान्तिक दोपसे दूषित है, रवरूपत वह प्रसिद्ध 
भी है भ्रतएव यह भ्रनुमाव अनुमाना भासरूप है। विचार फरनेपर न तो किसी ऐसे 
एक वुद्धिमानकी सिद्धि होती है कि जो इस समस्त पदार्थ समूहका कार्यको प्रपते प्राप 
घबनाशा रहता हो श्रौर फिर ऐसे ईदबरकी भी सिद्धि नही है जो झपने समता और 
कगनन्दसे च्युत होकर हन क्र यॉमें ष्यग्र रहता हो । ये सब बातें प्रथथ ही जब ईश्यथ 
कर्तृ त्वका निराकरण किया गया तो उस प्रकरणप्ते जान लेनो चाहिएँ। इसका वर्णात 
विशेष झूपसे द्वितीय प्रष्वायके १२ थें सूत्रमे रिया गया है। 


पत्ननिसृत श्रथेको वादी द्वारा मना किये जानेपर प्रतिवादीका कर्तव्य 
शकाकार फहता है क्वि पत्रका जो लक्षण बनाया है वह वहो रहे, पर ऐसे लक्षण वाले 
पत्र॒का किये वादीने किसी धतिवादीका उद्देश्य करके भालम्वन किया श्रौर रचित 
झवलम्तित प्र प्रतिबादीकों सोंवा भौर प्रतित्॒दोने उत्त पत्रकों ग्रहण किया | प्रति- 
बादीने उस पत्रक्ता ध्र्थ दिचारकर पत्को फाड दिया भ्रथवा दाव्दरूप वावय पत्र वदी 
ते रचा, प्रतिवादीकों रुनाया प्रौद् प्रतिवादी उप्का प्र्थ घिबारकर उपमें कोई छण्डन 
उपस्थित फरता है ड पका रब्डनकर देता है । शोर, उतत समय यदि वादी यह घोल 
उठे, पश्रका देने बालो ददि यह कह उठे कि मेरे पत्रका यह प्रध॑ भही है तब उप समय 
प्रतियादीकों कया करना चाहिए ? इस प्रश्तके समाधानर्मे कहते हैं कि छप्त समय 
प्रतिदादी विकल्प उठाकर बादीघ्ते पूछे कि झापके प्रका वया श्रर्थ है ? क्‍या णो 
भापके मनमे घस रहा है बह इस पत्रको प्र्थ है या वाक्प्ररूप पत्रप्ते जो प्र्थ मिकलता 
है क्या वह प्रापके पश्नका प्नयं है ? या झ्रापके मनमें जो धर्ण वर्तमान हो धौर वही 
वाक्य पर्स प्रतोयमान हो दा घह झापके पच्रका प्र है ? उस समय वादोीके 
प्रति धतिवादी ऐसे ठीद विकृल्य उठाकर पत्रके प्रथंको पूछताध करे । उक्त विकल्पोर्से 


२२६ ) परीक्षदुकषसूमप्रे वचन 
से यदि वांदी यह कह उठे कि मेरे पत्रका तो यह धर्थ हैं जो मिर्र' मतमें मौजूद? हे 


अर्थात्‌ वक्त तीन विकलपोंगेसे प्रथम विकल्‍्पकों स्वीकार करेतों'ईस विक्वेल्येका उतत्तरे 
यह है कि पत्रका सहारा लेता दी श्रतथक है। वे तेझि उ+ पत्नकों ग्रहएं करऊे अति: 
बादी जिससे कि उस पत्रक् +थका स्थ्खय अच्छी तरह समर्क रखी है उस पेत्नेम दपएँ 
बोलता है श्रौर यह वादों उस +तिवादोका प्रतिपक्षी पराजित हो जाता है। ६४“ तर 
व्यवहारीजय पत्रक प्रसगक, लाम लिया करते हैं। लेकिन जो उस वाक्यंहूप “पर्भसते 
प्र॑ निकलता है उसके विपरयमें ता बादी, यह कड्ठमे लगा, कि मेरे पत्रका यह पर्थ 
नहीं है तो श्रव जो वादीके मनमे बात बच्ची हुई है उस वातका,नु तो किसी उपापृष्ते 
साधन किया जा सक्षता श्रौर न दूपण किया जा सकता, क्योकि/उसका कोई उपयोर्ग, 
ही नही है। जो वादीके मनभे है वही पत्रका श्रथ है, ग्रह तो कोई तुक ही नहीं, हैं ४ 
झौर, फिर न उसमें कोई दूषएण बन सकता है, न साधन बन सकता है । पंत्रके झाल- 
सनकी जरूरत हो क्या रही ? सीधा ही कहदे बह वादी- कि मेरे मनमे यह है न्न 
युक्तियाँ, न पत्र, न विचार न रघता, न पढ़ता लिखना, क़रिसी मु| बातकी ग्रावइयकता 
नहीं है । भौर यह भी एक वात है कि बादोक चित्तमे प्रथम, जो, पत्रका श्र्थ है वह 
किसी प्रमाणसे प्रतीत तो होता नहीं क | के दूसरेके चित्तमें- रहने वाले विकल्नो#| 
निएचय ही क्‍या हो ? इसके जलित्तमें प्रमिप्राय क्या है इसका कोक निएयय करे ? प्री 
फिर चित्तमे वततमान जो पत्रक्षा श्रथ है वहाँ ल साधन सम्भव है ॥| नो प्रप्रतीयमात 
वस्तु है जिसका न कुछ प्रथ निकलता है ने जिमकी कोई मुद्रधनबज़ती है, ते जिक्षके * 
बारमे किसी भ्न्यका कोई निशाय बनता है ऐसी प्रप्रतीयमान /ढात से साधनके ीय 
होती है श्रौर न दूषणके याग्य हाती है। क्योकि इसमे कतिप्रसग दाष है। यों फिर ' 
जो चाहे कह उठे कि मेरे मनमें जा प्र्न है बस वही प्रथ है )/मूब साधन झौर दृपणश 
है कुछ मतलब ही न रहा । गा २५ 

अन्य प्रमाणसे प्रतिवादी द्वारा वादीहृदयग्त पत्रर्थकी जानना मानेने 
पर भी ब्रनर्थक्रताका प्रसग--यरदि तिब्ाद! प्रन्य किगी ध्रभांसीत चादीके 
रहने वाले धिचारके प्रथत्नो ज-नकर फिर उन वादोर्फ़ि चित्त में बमान पतन्नके अर्गके 
मम्यत्ध्म वे साघत झादिक गाने प्रथा देगा देवे तो इस मं कवर्सि भी पत्रका प्रॉल: 
म्वन लेना अनर्थक है, वेज क अर्थ तो बह है जो यांदीक बिन में बैठा हुप्रा है । और, 
उप्त प्र्धकों जानकारी प्रतिदादी करता है #्िती झन्ये प्रिमाणसे उसे वादे पन्ने 
नही | तो जब प्रन्य किस। प्रम गाप पे दे क॑मनमें रहुएे वाले प्रर्थका वह परिशोर्े . 
करता श्रौर उसके पश्चात्‌ फिर उन उतिवीदीके मनिर्मे रहने वर्लि पत्रार्थका सीन 
ग्रथवा दुषण करता है तो इतमे पत्र की गरयिश्यकता क्‍या रही 7? पंशके झे।लंम्बन. 
को अनर्थकता रही | यदि दादी यह कहे कि लैपरे दिए गए उमीवित्रम ही हमारे मन, 
मु रहने वाले प्रके अथका ज्ञाप होता हैं ता यह बडे प्राइचयकी बात है कि ऐकक 
शोर तो यह कहा जा रहा कि मेरे पतका बह प्रेथें नहीं है,” 'जों पैश्रेसे प्रय अतोयम 6: 
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होता £ उनके बारेमे श्रभ्ी श्रमी निपेष फर दिया था कि मेरे यत्रका सह प्र्थ नहीं है 
मौर शूप यह कहा जा रहा है कि मेरे पका श्र्थ मेरे चित्तमे बसा हुआ है शभ्रौर वह 
श्रर्थ ४7 पत्रसे पवोगमान होता है । तो पष्का झर्ण भी यह नहीं हे श्रौर यह भी कहा 
जा रह' कि मेरे गनमे बस्े हुए श्रथेंकी इस पत्रम प्रतीत्ति हो रही है | तो नो अथ है 
नहीं उस पत्रका और वह भ्र्थ उस पञ्नसे प्रतीयमान कराया जा रहा ता यो ती 
कोई गो पाव्द बोले धौर भैंसा घोडा श्रादिककी 9तीति हनि लगे क्योंकि श्रव तो 
वबादीने ण्ठ, स्पीकार किया है कि मेरे चित्तमे रहने साला चथे हे । वही अर्थ है श्ौर 
इस पत्रका यह प्र नहीं है जो कि प्रतिवादौ, समास, झनेक पुर्पष उससे श्रर्थे 
मिछाञ रट्टे 3 । शब्द ता शब्द्र हो है भौर उसका परयि | सभीका है और उससे जो 
प्र सिरह रहा है उस अथेकों मता किया जा रहा कि यह श्रर्थ है ही नही । तो पत्र 
से प्रद"पमान प्रथका निरषैध करके कि इस पत्रका यह अर्थ नही है और मेरे मनमे 
रहुने ० प्र्णमी प्रतीति इस पत्रस हो रही, तो यो व्यवैद्या रसे बिल्कुल विरुद्धता भ्रा 
जायरः - नी भी दाब्दस फिर कियी मी ग्रर्भकी प्रतीोति है ने लगेगो। 


| 4से नही, किन्तु सकेतसे चित्तार्थकी अवीयमानता माननेपर पृष्ठव्य 
विपल्प ग्र।२ उसमेसे प्रथम विकल्प माननेपर विरुद्धता--यदि वादी यह कहे 
कि में "ते जो वतमान पत्रार्थ है वह पत्रमे प्रतीयमान नद्वी हो रहा है सकेत होने 
पर भनेरे म+म ढ7 र हुए पत्रका प्र्थ बन जायगा | तो इस विषयमे यह पूछा जा रहा 
है कि एह बतल' वो कि उस सफेत्तको घन करना है श्रौर किसमें किया जाता है ? 
यदि कहो ।क उप्त पत्रका सकेत प्मका देने वाला करता है, पका देने वाला दूघरा 
हो प्रयया वादी हीं हो, पत्रदाता वादीके चित्तमे बसे हुए प्र॒॑ंका सकेत करता है तो 
यह चर, वो कि वह सकेन क्या पत्र देनेझे समयमें किया श्रथवा वादकालमे किया । 
साथ ही यह यी बचलावो कि वह सकेत प्रतिवादोमं किया या अ्रन्य किसी पुरुषमे 
क्रिया ” दि कहो क्रि पन्रदेनेके समयमे प्रतिवादीम बढ सकेत किया गया है तो बह 
बात्त सात न वनसी । क्योकि पतन्न देनेके यमयमे प्रत्तिवादोमे सकेत किया जाय ऐसा 
व्यवहार ही नहो न ऐसमा हुप्ना करता है कि कोई बादो पत्र देनेके ध्मथम ऐसा संकेत 
भी देता हुआ कह वेठता हो कि मेरे चित्तमे रहने वाला श्र्ण यह है श्रौर इम श्र्थका 
यह पत्र वाचक है ओर इस पत्रसे तुमको यह प्रर्थ वादके फालमे समक् लेना चाहिए । 
इस तरहसे नो न.वाद होता है और न ऐसी कोई किया करता है । भला कोई वादी 
अतिवादीसे शास्त्रार्थ कर रहा है, प्रपने मतब्यको जयकी घोपणा फरोना चाहता है 
श्रौर *स बादोने कोई वाक्य बोला, प्रतिवादीक्ों पत्र सौंपा और प्र देते समय, 
ब्ाम्य कहते समय यह कह वेठे कि मेरे मनभे ज़ो श्रर्थ है जो सिद्धान्त है, जिप्तको 
दम जीत करना चाहेंगे वह श्रर्थ य है श्रौर उस अर्थका वाचक यह पत्र है भौर इस 
पश्से तुम उच समय लाझ् लूटना, ग्रथे समझ जाना और दादके समयते तुम इसका 


प्रयोग करना । इस तरहसे फोई सकेत क्रिया करता है क्या ? 
| 
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- '* वीदी द्वारा सकेत दिये जानेसे ही वित्तारथ परिचय माननेपर - प्र: 
दानकी व्यरथंताका प्रसंग -यदि कोई इस तरहका सकें करता है, वादों यों कद: 
बेठता है तो इसका भय यह हुप्रा कि पत्र देनेका प्रयोधन मयों ? जब वादों पत्र देकर: 
भी प्रसगसे यह कहता है कि णो परत प्रतोयमान है वहु तो मेरे बित्तमें रहने वाला: 
भर्थ नही है, मेरे वित्तमे रहुत वाला भ्रय॑ तो यह है भोर उम्रका माबक यह पढ़ है 
झोर इस पत्रसे तुम यह प्रथ तमझ लेता वादके समयमें | इस हरहुका कोई धसक्ेह .. 
या परिमायण करता है तव फिर यह बतलावों कि पत्रके देगेका भ्र्थ क्‍या रहा ?. 
उसकी कोई प्रावदयकता ने रही | पत्र अदान करना प्नर्भक रहा । कैवल यह ही कह 
देता चाहिए कि मेरे चित्तमे भर्य यह है प्रोर इस अर्थंके सम्बन्ध्मं तुमको धाधन 
प्रयवा दुधण फहना चाहिए । इस वक्त भी ऐसे ईएरिहिस पुरुष प्रब भी देखे जाते” 
भौर ऐसा बोलते हुए पाये जाते हैं ज॑ंस कि कहा कि दब्द नित्य है भ्रथवा प्रिय है 
ऐसा हमारे माननेमें प्रतिमास हो रहा है। यदि प्रापके दुपएा प्रथवा उसका साधन”: 
घोलनेमें समय है तब फिर ठोक है, किसी धम्यके समीप भ्रपन भले । प्रयोजन यह है 
कि भपने चित्तमें रहने वाली बात है बही वा दो, भव वह घिंद्ध हो पाती ५ श्रथवा, 
नहीं । यदि जिज्ञासा रख के के उत्त भ्यकी साधन प्थवा उस प्रच॑ंका दुधण सममता 
चाहते हैं तव तो पह बात एक युक्त है उमके जय पराजयक्ा सम्बन्ध बनाना चाहता 
हो भौर फिर ऐसा फह्टे कि मैंने जा पच्र दिया है उत्त पत्रका यह भय नदी है ॥ उस» 
पत्नका प्रर्थ है यह जा मेरे जित्त में मौजुद है। भोर, उसमें इसका साधन श्रयवा दूधण 
कहना चाहिए। तो यह विद्वानोंडो गोष्ठामें व्यवहारको घीज नहीं है। और, यदि 
यह ही कहते हैं कि मेरे चित्त यह भय है, हसमें दुघएणा दिया जायया सो ठीक है, 
यह द्वी कह देवें, पर पत्रका देता भौर उसको इसनी सम्बो चौडी रचना बनाना, 
इसका फिर फोई भर्ष ने रहा, यह प्र।र्थक रहा | 


पत्रसे नही, किन्तु सकेतसे चित्तार्थंकी प्रतीति करानेवाले पत्रका, 
झविस्मरणार्थ देना माननेकी भ्रसगतता--यदि यह कहा जाय धन्य समयमें, उत्त 
पश्चका प्रर्थ प्रतिधादी भुग न जाय, फालान्तरमें उसका स्मरण बना रहे, विस्मरण ने ५ 
हो जाद, इसके लिए पत्रकों देना होता है । सो उत्तरमें कहते हैं कि यदि ऐसो ही दया 
करके पत्र दिया जा रह! है कि यह प्रस्तिव/दो किसी अन्य कालमें इसका भ्थ भूल न..; 
जाय झत एव पत्र दिया जा रहा है यामे तर्काण तो यादों मुखसे ही बनाता है कि | 
इसका भ्र्थ यह है भौर यह मेरे चित्तम है । पत्रसे जो भथ मि+ल रहा है यह पर्थ नहीं" " 
है। मेरे चित्तमें रहने वाले हृस भर्थका वाचक यह पत्र है भौर ऐसा पत्र वादी इस” 
कारण दे रहा है कि अतिवादी भग्य कालमें इस पन्के श्र्येको भूल त जाय | यदि 
दयाकी बात है तब वो उसे भग्रूढ़ पन्र देना चाहिए कि जिसमें झर्थ एकदम सीधा 
धापता हो पाकि वहू कभी उस पत्रक प्र्थकों भुल न जाय | यदि ' प्रगूढ़ पत्र महीं दिया. 
जाता, गूढ़ पदोंसे भरा हुआा पत्र दिया जा रहा है, धो ऐसा यत्र देमेपर- भी * विस्मरख |; 
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सम्मव हो सकता है। जो ऐसे क्लिप छब्दोंपे मरा हुआ पत्र हो कि व्यवहा रमे जिसका 
कोई उपयोग ही तही होता भर घनेक छब्दोकों मिलाकर एक शब्दवाच्य भश्रथंकी 
प्रतीति होतीं हो, ऐसा गूढ़ पत्र देनेपर भी कालान्तरमें उप्त धर्थंकों भूला जा सफता है 
जैसे कि प्रभो हसी प्रकरणमे तोन पत्रोका जिकर श्राया था । दो पत्र तो जैतशासनके 
रहस्यको बताने चाले थे भौर एक पत्र यौगसिद्धान्तकी वातकों बताने वाला था। 


उनमे समझा होगा कि कितने गृढ पद हैं श्रोर विशेषतया यौगसिद्धान्तके पत्रमें कितनी 
क्लिप्त रचना है ? प्राचार्योंका प्रयोजन यह रहता है शालत््रचनामें कि वस्तुस्वरूपको 
जानकर भव्य जीव प्रपनां फल्माण करें । जब ज्ञास्त्ररचमाका प्रयोजन ही यह है तो 
पत्ररचना भी ऐसे ही स्पष्ठ मघुर शब्दोंमें होनों चाहिए कि जिसका प्रयोजनीशभ्रृत श्र 
शीघ्र ही समझर्मे भा सके । इस पतन्रविचारके सपयमे शू कि पत्रप्रे गूढ़ पद देता चाहिए 
इस घुनमें क्या करे जैन शासन सो दो पत्रोमें थोडे गृढ़ पद दिए गए हैं, प्रत्यन्स क्लिप्ठ 
गूढ 7द फर भी नहीं दिये गए, क्योकि आ्राचार्योका कस्णावाला प्रभिप्राय रहता है, 
लेकित जिनकी कैवल जीतहारकी ही धुन रहती है श्रौर नोग समझ न सके तथा जिस 
पत्रकों देखकर लोग बुद्धिमानीकी चर्चा कर वेठें, विद्याकी प्रशसा कर वैठें, इस प्रभि+ 
प्रायसे जो रचता चलती है वह तो ऐसे गूढ पदोकी रचना घलेगी कि लिखा हुप्ना पत्र 
भी कोई जेबमें रखले श्रोर उसे ३-४ वार समझ भी ले तो भी कुछ दिनके बांद उस 
पत्रक्ना वह श्र स्पष्ठ चित्तमे बही रहु सकता । तो यदि पत्रका देना इस प्रयाजनक्रे 
लिए हो रहा है कि प्रतिवादीं कालान्तरमे उस पन्नका शर्थ भूल न जाय, स्मरण रखे 
तब फिर पत्र यूढ पदोसे भरा हुझा न हाना चाहिए ग्रोर यदि ग्रत्यन्त क्लिप गूढ श्रव्य- 
वहाय शब्दोसे भरा हुआ पत्र दिया जाता है तो उस मन्रश्ठे ग्रहण करनेमें भी लाभ कुछ 
नही है। कालानन्‍्तरमे उसका विस्मरण हो हायगा | भ्रव यह वतचावो कि पथ देनेपर 
भो यदि उस पन्चके भ्र्थका विस्मरण हो जाता है तव उस समय क्या करना चाहिए ? 
यादी कहता है कि तब तो फिर उस भ्रर्थका विस्मरण करने वालेका निग्रह करना 
चाहिए। श्रर्थात्‌ यह हार गया है ऐसी घोषणा करनी चाहिए, €सका तिरस्कार फरना 
चाहिए । उत्तरमें कहते हैं कि यह उत्तर सगत नही है। फिए तो पूर्वमें जो सकेत 
_ दिया गया है उस सकेतके विधानकी व्यथंत्ता हो जायगी । केवल निम्नहका ही भाव है 
* तो निग्नह नो किसी प्रकार दोद फरके तुरन्त भी बनाया जा सकता है, फिर विद्वानों 
की नजरमें वह प्रक्रिया प्रादरक योन्य नही है | यदि पत्र देनेपर भी पत्रका मतलब 
विस्मरण हो जाय भोर उस समय विस्मरणा करने वालेका निग्रह करना ही प्रयोजन 
है तब तो पहिले सके देना ही व्यर्थ है । वादी कहता है कि पहिले सकेत देनेझी 
बात व्यर्थ नही है | कारण यह है कि उस समय वादीने जो सकत दिया है। मह 
प्रतिवादीके लिए पतन्नके अ्र्थेका उरिज्ञान करानेके लिए दिया है । तो उत्तरमें कहले हैं 
कि फिर तो यदि उस पन्नके श्र का विस्मरण हो गया है तो उस पत्रक्के प्रथका 
परिनज्ात करानेफे लिए फिर सकैत प्रदाव कर देवे वादी, निगम्रह न करे | यह किसी 
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तत््वस्म्ररूपको सममनेकी बात घचित्तमें है श्रथवा लोगोकों ब्तानेशी बात कित्तमें है तो, 
पत्षका प्र्थ एक बार भूल भी जाय कोई, तो भुूलने वालेका निग्नह त« क्रिता। जाता: 
चाहिए किन्तु फिरसे उत्तका मकेत बता देना चाहिए। पतो इन प्रव युक्तियोंसे यह 
सिद्ध होता है कि पत्रसे प्रतीयगान ग्रथ की मना करना कि यह मेरे पय्रका झथ नहीं 
है, भेरे पत्रका श्र्थ तो बह है जो मेरे वित्तमें मौजूद है, यह बात नहीं घमती, 2 । 


शब्दसे नही, किन्तु पत्रदाताके सकेतसे ही चित्तार्थकी प्रतीति मानने 
पर आ्रापत्तियाँ-- यदि कटष्टो कि धादीके वित्तमें रहने वाला प्रथें सकेतके बलसे पत्रंको - 
ही प्रतीत होता है तो सुनिये उससे जो प्र प्रतीत होता है यह पत्रका प्रर्थ सही रहा, 
पर मनमे जो वर्तमान ग्रर्थ है बहु सही न रहा | सकेत देखकर भी पत्रफां जा प्रर्थ 
पताया गया है वह भ्र्थ मेरे मनमे रहने वांला प्र्थ है, यह बात प्रदक्षित की जाती है॥ 
तो भाव तो यही हुआ कि पत्रका प्रतोपमान भ्र्श ही धर्थ है वास्तवमें केवल यह कहना 
कि मेरे यनमें रहने वाला जो अर्थ है यही भर्थ है। चाहे सकेत दिला करके उन पंथ” 
का प्र्ण मिकलवाया है तो भ्राखिर गूढ़ पदको न जान सके जल्दी, अब सकेत बतनिसे 
जान सके, मगर प्रर्थ तो बढ़ी निकला जा पत्रसे प्रतीयमान है, मनमे रहने बाला प्रर्ग/ 
ही प्रर्थ है, पत्रसे प्रतीतमान पर्थ उसके पत्रका अर्थ नहां है, यह विफलप तो ठोक ने 
रहा । यदि फहां कि सबतसके सहायसे ही पत्रसे क्रम प्रथंकी प्रतोति होनेसे पत्रसे प्रतीय 
मान जो प्र्थ है उसमे अर्थपना न रहा एव तो फिर कुछ भी विसौकी प्रर्थ न होगा। (2 
संकेतके बिना फिसी शब्दसे फिर किसी भी झ्रर्थकी प्रतोति न होगी, हप कारण यही 
पक्ष तो सहो न रहा कि पन्रके देनेके समय प्रतिवादोमे स्केत किया जाता है । 


वादी द्वारा वादकालमे प्रतिवादीको सकेत दिये जानेके विक॑ल्पकी 
प्रसगतता - यदि कहो कि बादके भमयमें प्रतिवादीको वादीने सकेत किया उससे 
प्रतियादी पत्रका' भर्थ जान जायगा, तो यह कहना सी असगत है, क्योंकि उस * प्रकार" 
का व्यवहार ही नही होता है कि वादी घादके समयमें पत्र॒का पर्थ बताये यावे पत्नत्तो? 
पहिले ग्रहए करा दिया प्रथवा वह पत्ररूप वावय तो पहिछे बताया और फिर वाद: 
पमयमें सभामे वादी प्रतिघादीफो उस पत्र शब्दोका सकेच बताये जिससे कि प्रतिवादी 
श्र्थ समझ जाय, पैसा मो व्यवहार होता ही नही, और मान लो ऐसा *करता है पेह- 
यानि सभामे वाढके समयमें वादी प्रतियादीके लिए स्वय पत्रका ध्र्थ *बतोंतता हैं तंव! 
फिर पत्र ग्रहरा करने वाले प्रतिवादीका पहिले' कुछ वोलना यह तो मोकेके 'खिलेाफ है 
प्रथा उस प्रतिवादौकों प्रथम कुछ बोलनेका मोका' हो नही 'हो सकता हैं, इस का रख 


यह पक्ष समीचीन नही है । 


ध् 


५. वादों द्वारा श्रन्‍्य पुरुषको सकेत'देनेके -विकल्पकी०अ्रसगतता>्यहिए: 
कहा जाय' कि ।फ्रदाता भ्रथवा' वादी झन्य/पुरुषोमे अपने पश्चका/ सकेत 2 बहाऐ-<हैं “वे; 
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फिर श्रन्य पुछेष ही उस पत्रके भ्र्थका जानकोर रहेगा । फिर प्रतिवादी कंसे साधन 
दूषण ग्रादिक बोले । क्यो के प्रतिबादीको तो पत्रके ब्र्यक्रा कुछ परिज्ञान ही वही है । 
सकेत दिया है बादोीने प्रस्य लोगोको, इस कारण यह तीसरा विकल्प भो समीचीन नहीं 
है । यदि कहो कि प्रतिवादीकों वादीके श्र्थका परिज्ञान न रहे यह तो वादीको इप्ठ ही 
है । वादीने गढ़ पदोसे भरा हुआ पन्न दिया, भ्रपता मतव्य सुनाया श्रौर प्रतिवादी 
उसके शधका ज्ञान त कर सके तो यह तो वादीको इृ( हो हैं. इसमे वादी भपनी भलाई 
हो सम के रहा है क्योकि पत्रदान भी इस्तोलिए किया है। पहिले निबन्धका गूढ पदोसे 
रप्र-रचकर पत्र तैयार किया, तो ऐसे गूढ पदोसे परिपुण पत्र देनेका प्रयोजन भा 
दादोका यहां था कि प्रतिवादी इसका कुछ अथ ही न जान सके फिर वह बोलेगा हु 
क्या ? शौर, सभाके वीचमे उसका ,तिरस्कार हो जायगा यह कुछ समझता ही नही, 
चुपचाप खडा हुप्ना है । यदि यह बात कहते हो तब तो इससे और श्रच्छा यह है कि 
क्ोरा कागज ही सौप देवे, जिसमे कुछ प्रक्षर ही न लिखे हो ऐसा ही पत्र दे देना 
चाहिए क्योकि उम्से तं; फिर स्वय ही कुछ परिज्ञात न कर सकेगा। यदि कहेों कि 
को रा कागज सौंप देना यह तो प्रशिष्टोका काम है। जो श्रम्य हैं, युण्डा टाइपुके लोग 
हैं, उन ज॑सी चेप्राका प्रसग फिर तो ञ्रा गया | तो उत्तरमे कहते हैं कि भ्रशिष्ट पुरुषो 
क्ली चेश्लाका प्रसग तो इसमे ही झा गया जो वादों यह कह रहा है कि मेरे मनमे जो 
श्र्ण है वह है श्र्थ इस पत्रका इस पत्रका यह भ्रर्थ है ही नही । भला पच्रप्ते, शब्दोसे 

वाक्पसे जो ट्र्थू निकलता है उसको मना करे और कहे कि मेरे मनभे तो यह श्रथ 
तही है, इसका श्रथ हो दूसरा है जो कि मेरे मनमें है तो ऐसा कहनेमे हो शग्रशिष्षत्ता 
साबित होती है । 


श्रसगत पत्रदानसे वाद प्रगोजनक्री भी सिद्धिकी अशक्यता -ओऔ र- भी 

देखिये यदि वादी पुरुतात्त रको सक्रेत पे शोर प्रतिवादीकों परिज्ञान न हो सके ऐक्रा 
इप्च माने तो जैसा पत्रका लक्षण कहा है ऐसे लक्षण वाले पत्रके देनेसे भी क्या प्रगरे- 
जन ? शकाकार कहता है कि प्रयोजन कसे नही है प्र देने का ? प्रयोजन है कि वाद- 
विवाद छिड़े | वादको भ्रद्धत्ति करना यहीं बादीका प्रयोजन है पत्र देनेका श्रैर्थात्‌ गृढ 
पद प्राय वाफ्योके कहनेका) भर ऐसा पत्र दतेपर वाद शुरु हो ही जायगा'। श्रव 'रहें 
साधन दूपण फहनेऊी बात, मो यह तो व दीके मनमे जो श्रथ बसा हुझ्ा है उप्तमे साधन 
दूषणा फहनेकी बात भ्रन्य वचनीसे प्रतीयमान होगी | उत्तरमे कहते हैं कि यदि श्रौपका 
यह भ्रभिप्राय है और बद्ठीं तक श्राप उतर भ्राये ह॑ं तब तो इतना भी पत्र लिखकर क्‍्धी 
कप करते ? दूमरेकी खूप णाली देकर पत्र दें दीजिए, उससे भी चाद छिह जायगाल 
यदि पत्रुदानका प्रयोजन इतना ही समभा है कि बादकी प्रद्मत्ति हो जाय तो वादप्रदृसि 
दो गालो गलौज भरे पत्रके देतेस भी हो जायगी । फिर अत्यन्त गृढ पदोसे भरे छुप 
पक्की रचताका प्रंधास करते वेषा लाभ ? ब्रन, धछिद्ध हुँश्चा कि पत्चका श्रासम्बसल 
प्रथम पक्षमे फलयुक्त नहीं चेंठता, श्र्यात्‌ निष्फन है प्रावलदत । वादों यह कहें कि 
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मेरे पत्रका समित्राय यह नही है जो वादी कहता है, क्योंकि प्रमिप्राय तो मेरें मममें 
है भौर बह भिन्‍न है, ऐसा अपता उद्देदय रल करके प्रतिवादीकों पत्र सौंपे ,यह प्रक् 
घटित नहीं होता । 


वाक्यरूप पत्रसे प्रतीयमान श्रर्थंके सिकल्पकी ध्रभीष्टता औौर भन्याथ 
कल्पनाकी भीमांसा--धघब यदि दूसरा पक्ष सेते हो कि पश्रके शब्दसे जो श्रम प्रती- 
यमात्र हो वह है पत्रका भर्थ | तो उत्तरमें कहते हैं कि वाह, भला हुप्रा। भ्रव हो 
झाकांशसे पुष्पदष्टि हुई, इसकी तरह वातावरण बन गया । यह बात तो दइष्ट ही है 
कि जो वाक्य बोला जाय भौर गुढ़पदप्राय पत्र हो, उत्में जो पद हैं उनसे थोो अर 
मिकले वह प्र्थ माना जाय, उठे समासद भी मान लें, प्रतियादी भी मानलें, वादी भी 
भाने, निर्ायक भी माने | प्रकृति प्रत्यय भ्रांदिरुसे जो प्र्था निकलता है उप प्रंथ» 
विभागप्ते जो प्रतीयमान श्रर्थां है वही पत्रका भ्र्ण है । यह स्यवस्था बिल्कुल समीचोत 
है। दांसाफ़ार कहता है कि नहीं, यह उत्त पत्रका भर्थ नहीं है, जो प्रतिवादी. पर्थ 
निकालता है पन्दोसे वह भर्थ नहीं है, किन्तु जो मैं पर्स निकालहा है वह पश्र्थ है। 
देछो भैया ! यहाँ एक ऐसी घटना हो गई कि किसी वाश्यके दोझर्स भी निरुत 
सकते हैं। ध्रत्र उन प्रयोमेंसे प्रतिवादीने प्रथा मिकाला । श्र प्रतियादीके भ्रय को सुन 
कर वादी दूसरा ध्र्था पेश करके कहे कि वह भर मही है किन्तु जो मैंने बताया है 
वह प्र है। दो ऊत्तरमें कहते है कि वह दूधरा प्रथा ही पत्रका भष वन जाग, यह 
कीछे सम्भव है ? प्रतिवादीं जो भ्रथ निकालता है बहु तो माना मही झोर पता पर 
जो वादी कहे वह पत्रका भ्र्थ माता जाय । सानो जिस वाक्यमें दो भर्थ मिकलते | 
उनमेंते भो सीधा स्पष्ठ॒ प्र्थ निकलता है, प्रधिवादोने उस प्रथंकों बताया और सुनते 
वाले समांसद लोग भो उस भ्रर्थकों सुगमतया सममलेते हैं, उस झर्थेकों छोड़कर दूसर 
प्रथंक्री पुष्ठि करे वादी कि यह प्र्थ नही है, रिन्तु यह भर्ष है तो एक प्रयंका निरा 
करंण किया तो भन्य प्रये फंसे सुरक्षित रह जायगा, कोई कहेगा कि यह प्रथ' नहीं है! 


झनेक प्रर्थ सम्भव न होनेपर भी वादीके चाहे हुए भर्थको ही पत्रार्थ 
भाननेकी भ्रनीति-- शकाकार कहता है कि उस पत्रका धन्य अर्थ सम्मव होनेपय 
भी उस पत्रका झालम्वत लेने पाले बादीने जो प्रथा चाहा है वही पत्रका भय है 
क्योंकि पत्र भी तो वादोने ही दिया | सो उस पद्रका जो प्र्था वादी माने वही है उस 
पत्रका भ्र्था | तो उत्तरमें पूछते हैं रि यह बात कैसे निदिचत की है ? यदि कहीं कि 
उत्त पत्रसे ही ऐसी प्रतीष्ति हो रही है। वादी जो झय' बता रहा है भोर चाह रहा 
है वह भ्र्थों इस पत्रसे भी निकल रहा है । हससे हम मानते हैं कि वांदीने जित < भय 
का धालम्वन लिया है वहों प्या है। तो उत्तरमें कहते हैं कि उस ही पत्रसे तो दुधरा 
भी झ्रथों मिकल रहा जो प्रतिवादी बता रहा । छन दो प्रयोगिंसे: प्रतिवादीका भय 
तो माना नहीं भौर वादीका प्र्प घाव लिया जाय यह दुधा केसे ? धांकाकाद कहता 
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एक शर्थकों प्रपता स्वीकार किया कि यह है मेरे चाययका धर्य तो पत्रसे भी) प्र्यं 
निकले भौर वादीक्ष चित्तमें भी जो प्र्था हो प्रथ'॑ तो बहु फहलायेगा । तो इसके 
उत्तरमें यह पूछा जा रहा है कि यह फिसके द्वारा जाता गया कि वादीके चित्त में यह 
झर्थ है यह्‌ किसने जाना ? वादीने जाना था प्रतियादीने ? या जो प्रइनप्र विचार 
फरनेक्ते लिए बैठे हैं ऐसे जो निर्णायक हैं कया उन्होने जाना ? 


पत्रदाता द्वारा विज्ञात स्ग्यके चित्तके अथंसे पतन्ना्थंता माननेकी 
श्रसजुतता--उक्त तीन घिफल्पोमेंसे यदि प्रथम विफल्प लेते हो कि पदाताकै पत्रमें 
जो धर्य है उसे यादीने जाना, तो पुनिये ! प्रत्िदादीने वादीके मधर्में जो ध्र्थ है उत्तर 
घतुकूल भी घर्षे लगा दिया, पत्रका व्याख्याव कर दिया शौर बादीने भी उद्ी प्रथंको 
झपते मनमें मान लिया कि हाँ, भ्र्थ वो ठीक बर्गा दिया शोर इतमैपर भी वह वादी 
यदि ध्ृष्नतासे पह बोल उठे कि मेरे पत्रका तो बह प्र्थ नही है याने दादीक्े वित्तमें षो 
धर्थ पढ़ा हुप्ा है वही पर्थ धविवादी भी लगाकर बोल देता है शोर हतनेपर भी धादी 
भूंठ कह जाय कि उसका यह श्र मह्ठी है, मैरे चित्त में वो भ्रन्‍्व ही श्रर्थ वसा हुआ। है 
धुमने छो इसके विपरीत भर्थ जान लिया इसलिए तुम विग्ुद्दीव हो, प्रश्मानकार हो, 
इस तरहसे घिरस्कार भरी यात बोलदे, उसका मिग्रह्ठ करे तो उस समय प्राश्तिकोरों 
क्या करना चाहिये धो तो वताशो ? जो उस पभारें निर्शायक् लोग बैठे हैं उनका 
इस घटनाके होनेपर क्या कतव्प है सो वो वताझो ? यदि कहो कि जैसा वादी कह 
रद्दा है बसा ही मान लेना चाहिए | वो फट्टते हैं कि वाह रे वाह, वे बड़े मह्ामध्यस्प 
हो गए सिणायिक लोग कि जो सच्चे झथंका प्रतिपादन फरवे वाले भी प्रतिवादीके 
निग्रहकी व्यवस्था बनाता है । पन्ने जो प्र निकलता है वद्दी श्रथं वादीके पनमें था, 
वह भी बता दिया फिर भी वादी फ्रुउ रूहदे कि मेरे वादयका यह श्र्थ नहीं है भौर 
तुप इस ब्रथंको पकड़ ही न सके दो तुम निग्नहके योग्य हो भौर वादीकै कहनेपर 
लिसको निर्रायक्ष मान रखा था वादी प्रतिवादी दोमोने जिसे मिर्णाविक पदपर विठामां 
यह घादोकी हाँमे हाँ कर बैठे भौर 9तिवादोके मिग्नहकी व्यवस्था करवे वादीके कहते 
मात्रसे, वो यह कोई मध्यस्थनाका बात हुई ? यह मो उतका प्रन्याय है| यदाँ शेका: 
कार कहता है कि वादीके कहनेमात्रसे प्रतिवादीका निग्रड़ नही किया जा रहा, किन्तु 
जब वादी श्रपते मनमे श्राये हुए श्र्यान्तिरका निवेदन कर रहा है कि मेरा प्र्थ यह है, 
प्पने भ्र्थंकी न छिपाकर जब वह बना रहा है तो उसये निग्नद्ठ किया जा रहा है! 
तो इसके उत्तरमें पुछन्ने हैं कि यह तो बतनावों कि यादोक द्वारा निवेदन किया गया 
जो अन्य प्रय॑ है वह पद्रका भ्रमिधेय है, पत्र॒छा प्रर्ग है यह बर्त कैसे जानो जाये | 
यदि कही कि पत्रके शब्दोंक प्रनुकृत जो पत्र शब्द9 प्रष्तिकु 7 न हो, इस प्रकारने बादी 
ने निवेदन किया इससे जाता जायगा कि वादीफे द्वारा कहा एयो प्रत्य अर्य हम प्रको 
भप्िभेय है। तो उत्तरमें कहते हैं कि तब तो फिर इसी बुनियादार प्रतिवादीके द्वारा 
पट्टा गया भर्थे भी पत्रका झ्शिवेय मान खेबा चाहिए कोकि शाब्दके प्रलृकुल बह 
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प्रतिवांदी भी प्र्थ लगा रहा है । जिन शब्दोम दो प्रथ बसे हैं ऐसा पत्र बादीते उप- 
स्थित कर दिया, श्रव उसमे 7रत्िवादी जो पश्र्थ निकाल रहा है उस श्रर्थकों भुटलाक्षर 
वादी प्न्य श्रर्थका ही समर्थन फरे तो उसपर प्राइनिक लोग यहू निर्शाय कैसे कर जायें 
कि जो वादीमे कहा बह श्रर्थ ठीक है ? प्रतिवादीने जो समझाया है वह श्र्थ भो तो 
उस पष्नसे मिकलता है, उसे माव लीजिये | 


वादीके बताये जाने मात्रसे पत्नार्थत्वकी व्यवस्था बनानेकी श्रसगतता 
शकाकार कहता है कि जो प्रतिवादी अर्था बता रहा है वह वादीके चित्तमे नहीं है । 
वादीके चित्तमे उस प्नथ के स्फुरित न होनेसे प्रतिवादीका बताया गया श्थों पत्रका 
श्र्था न माना जायगा | तब तो उत्तरमे पुछते हैं कि यह भी कैसे जाना जाय कि यह 
धर्थ वादीके चित्तमें स्फुरित नही हुआ है ? यदि कहो कि वादोके चित्तर्मे इस ही श्र 
छा दर्शन हुआ है इस कोरण उप्तकी बात मान ली जायगी तो यहू तो चताश्रो कि 
बहाँ जो प्राश्तिक लोग हैं, निर्णायक लोग हैं उनको क्‍या वादीका हृदय प्रत्यक्षभूत 
ही गया जिससे वे निर्णायक यह मानलें कि वादीका चित्र हमने खुब देख लिया 
भोर यही प्र बादीके चित्र्मे ५डा हुआ है। यदि ऐसी बात हुई है तो हम यह सम- 
भेंगे कि ये सर्वेज्ञ लोग बैठे हुए हैं वादचिवादका निर्णय करनेसे लिए। यह यहाँके 
पढित मनुष्य नही है । याने फिर ता प्राइनिक लोगोको सवज्ञ हो होता चाहिए 38 
वे हो जान सकेंगे कि वादीके चित्तमें यह बात समाई हुई है श्रोर तगी थे निर्णायक 
निर्णय देंगे । झौर, ऐसा पगर मान लेते हो कि सर्वज्ञ ही प्राइनिक हो सकेंगे म्रौर वे 
दी वादीके चित्तका प्रत्यक्ष करेंगे और बतावेंगे कि वादीफ़े मतमें यह श्रर्थ है तव तो 
प्रत्यक्षसे ही वादी श्रोर प्रतिवादोके श्रथेंकोी सारता भौर अ्रमारता जान ली, फिर कुड्े 
बताये बिना ही शौर सभा बना ये घिना ही सम्बन्ध लगाये बिना ही एकदम जय 
पराजयकी व्यवस्था बना देवे । जब निर्णायक सर्वज्ञ बेठा है तब फिर तुरन्त ही वह 
क्यों न कहे दे कि इसमें इसकी जय है इसकी पराजय है | फिर पहाँ जुडाव, रचना, 
विचार, युक्ति इसको क्या ग्रावश्यकता है ? श्लौर यदि कहा कि वे प्राइनिक लोग 
सर्वेज्ञ नही हैं तो फिर वे यह कैसे जान सकेंगे कि दादीके चित्तमें इस प्रथेका तो स्फु- 
रण हुआ धभौर इसका स्फुरण नही हुआ है । यह प्र्थ तो विराजमान है भ्रौष यह नहीं 
इसका केसे निइचय फरेगे ? जैसे जिसन, जमोनको ही नही देखा वह यह कैसे कह 
सक्केगा कि इस जमीनपर घडा है प्रथवा नही है ? जिसने कमरा दी नही देखा बह 
यह केसे कह सकेगा कि इस कमरेमे घडा है भ्रथवा इस कमरेमे घड़ा नहीं है? इसी 
तरह जब निर्णायक भ्रसवंश्ञ है भौर वह वादोके वित्तका साक्षात्कार नही कर सकता 
है तो वह कैसे निर्णय कर देगा कि वादीके वित्तम्रे यह श्रर्थ बैठा है? निर्शाणक 
भी तो दाव्दोको निरख मिरखकर तिर्णायकी बात्त कह सकता है । यदि कहो फ़ि यह 
वादी स्वय ही तो भपता श्रर्थ कह रहा हैं कि मेरा वह भ्रर्थ मनभे है । यह अथ' मनमें 
सही है । उस वादीकी दात सुनकर वें निशापक लोग भी निरंय दे सकते हैं. कि 
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प्रहियादोने शो प्रय बताया है यह आादीडे दितयें नही है / दौड़ जो बादीत डंडा 
वह सकुरिंत है | हो इगा7र हु गदेह ही आफाय कि अतिशदौते जो प्रप विरिदत 
हिया वह इसे शगमे है वा.) जगह मार कोश रहा है कि शह मेरा भय नहीं है 

दिगु भसमें प्राय भग हो दिश्युजाव है लिये मैं कानता है जया यह परम्य चंध है? 
पह निकचय गहँ हो सर्व, उमये मी एम्द्ेड ही शायतगा इतलिए बादीके कहते मात्रक 
वह धर्ष पान सेना याहि! । 


बादीके फटने माचसे पचार्थ शो निध्धय फरतेकी स्‍्रममीसीनता - दादी 
के कहुहे सादगी पण्ड़े धर्यका निददय मतामा पृ धोया भोडो महहां है, इयोशि 
देंगे बाते हैं ऐसे भमेढ् वारी कि हैगा पत्र रचते हैं शिनयें के धनेश धर्भ पवित हो 
पामें भोर दे वहितेओ ही यह मिर्याण बसा छे हे है कि यदि प्रतियादी इस पत्र यह 
धर्ष बाठेगा बहैमा तो #8 इस प्रकार दूसरा धर्य बोचेंगे दहु कहेंगे £ एड इस. 
का धर्य "ही हैं. दिमु यहां हैं। ददि प्रतियादी इप धथ रो आतेया हक हम घरए प्रकार 
पदूँगे । हस प्रकारका पहिरिये समयें निर्श॑ंय कर मैने वाले वाड़ी देते जाते हैं इम्र 
कारण वादोके रुषम सापये पत्र धर्यदा निदणय बसाना यह तो मीधि नहोंहे । 
एंकाकोर कहता है कि बढ़ वांदी गुर भादिकत पहिये निश्ेटन करता है भ्ोर उम्र 
धचाइ फिर प्राउतर पुरुयोंकों गुड ध्ादिशों द्वारा थो उतकाननजिदधदण होता है हि पररा 
यह भर्प है, याने वह यादी पहट्ि$ गुरशनोंबी यहा प्राया धौर उत्के बाटवें वही. धर्ष 
घोलता है भोर उससे किर प्राविमिक सोग निदश्चण कर लेते है घत गुरषोंरे भो पूछ 
करके कि पदा यही ध्रष दस दादोंने भारक्रों बताया है प्ोर सम गुड धादिकसे फिर वे 
दिशाविफ सोग उप धर्यका निएयम करते है । प्रभाषानमें कहते हैं कि यह श्री ८पान 
प्रगत नहों है, कर्ओोंकि व्य पटतामें भी उसति उम्हेंनि गुझपे झुछ निवेदन दिया हो प्रौर 
बरोदिक सोग फिर घन (ृरुगोंग बादोंके कहे हुए भर्यका शिप्चद कर सें, इपमें “मो 
ादाका दर मही पोती है, एगेंफि झरने शिहएक पदाणाहमे हा गुइस्नोमिं घस्ए: प्रकार! 
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कै महामध्यस्थ बन गए देखो जिन निर्णायकोंने पहले तो पत्षका अर्ण जाता नहीं प्रौद 
जो वादी भौर प्रतिवादी दोनोकी सम्मतिशे जो चुने गए भौर वहाँ वादी मौका पा 
कर निरशयिकोको कुछ समझा दे, पटा ले, श्रौर वहींपर प्रकस्मातु ही कुछ रम्प्जनो 
का बुला लिया ही पह मो सब एक नाठक्षका छूप हो गया | पहिलेसे ही कही बदी 
बात दन गयी, फिर सम्योके बीयमे पोर सन प्राध्निक्षोके ब्ोचमें विदाद करतेमें कया 
लाभ रहा ? वह पमो कोई निर्णयका माघत भी न रहा । यदि कही क्रि भलें ही वादी 
सै प्राशिनिकोकों प्रसिपादन कर दिया मगर बह धर्ण सो पत्रस्के भी प्रतीत हो रहा। सो 
जो भर्थ पत्नसे प्रतीत हो रहा वह ही वे बचचला रहे है । इसमें क्या दोष श्राथा ? तब 
फिर यह प्रुद्ा जा सकता है कि वादो प्रशिवादामेंशे एक चादी ही निरशरयक्ष ल्रोधोसे 
प्रादिनक लोगोमे पहिले उस[वादण्ट सम्बन्धमे क्यों सम्मतिफे ढगसे बात कर्ता है ? 
और प्राएनिक व निर्शायफ्त लोग भी क्यो वादीकी बात्तपीतमे शामिल होते हैं। यदि 
कहो कि सभ्य लोगोने क्षा वादोग्ने कुछ तही सुना पणका जो श्रर्थ घघनित होपा है वह 
शर्ण तो सम्योको दृष्तिमे है। तो उत्तरमें कहते हैं कि जैसे समायदोको दृक्षिमे वह गर्ण 
भाया जो पश्रसे प्रतीत हुभा भौर सम्प लोग उस भ्रर्थकों मानते है तब तो प्राइितकोड़े 
भी पहिले वादीले सम्बन्ध न बनाकर पत्नसे प्र्ण जानकर वही शन्वर्थ मानना चाहिए, 
वषोकि पत्मप्ते भ्र्थ जैसे समय लोगोका प्रतीत हो जाठा है उस ही प्रकार वही पभ्रर्ण 
प्राश्विकोको भी प्रतीत हो जाता है । उससे यह पक्ष तो युक्त रहा नद्ठी कि प्रदाताफे 
चवित्तमे जो भ्र्थ है वही पद्कका प्र्ण है, और उप्ते वादीने जान रखा है | वादीके जान 
रखेका घवा विद्वास ? प्रव यदि दूसरे रक्षकी ढाप्त फह्दोगे कि वोदीफे मनमे ठहर हुए 
भर्थका प्रतिवादीमे ज्ञान फर लिया तो यह वात यो भ्रसगछ है कि प्रतिवादी वादोक्षे 
सतको जानता तो नहो है जिससे कि प्रतिवादी यह जान सके कि जो इस वादीके मनमें 
घ॒र्ण वसा हुआ्ना है बह ही प्र्थ भेरे द्वारा निदिचित किया गया है। इसे यह दूधदा 
पक्ष मी अ्सगत है कि प्रतिनादी जान लेता है वादीके मनमें रहने वाले भ्र्थफो । इसी 
शरद तोसरा पश्त भी घिचारणीय है, प्र्धात्‌ बह मानना कि जो पश्रर्ण पत्रसे प्रतीक 
होषा है वह दावा" वितमें जो बसा है घही है घोर एस घातकों प्राश्मिक लोगोंने जाव 
लिया है, यह तीप्तरा पक्ष भरी श्रद्वो वट्टी घैठता । क्ष्योंकि प्रादिनक लोगो व सम्य लोगों 
को भी इस घाद्यके सिश्यगका फोई उपाय पही है कि वे निश्चय कर पके दि पाद 
सनम पत्रका बही जर्ण बदा हुमा है । 


पत्रदाताके पत्रकीं परीक्षाकी ग्रन्तिम मीमासा--च्ोद भी छुनिये ! घब 
यह, चधषलावों कि प्रदाताकका बह पत्म किस बयनरूप है" क्या पथवावा 
के ह्पक्ष> साधनको कहते वाला वचन है अथवा परपक्षकत दुपण॒कों बढाने पाला 
इचस प्र दा स्वपक्षका सावन और परपक्षका दूषछ्य इल दोबोको बताते वादा बचत 
हैं? एथया दह ष्म शतुरुय बचनरूप है ? हत चार विकल्पोमेते यदि श्रादिके ठोच 
विकरप झइते हो दो देडिये उस वादीको सभासदोके भागे तीन बार इसका उच्चारण 
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प्रतिवादीने ओ भ्र्था वताया है वह़ वादीक दित्तमें नही है । श्रौर जो 'वबादीने कह! 
बह स्फुरित है। तो इसण्र यह सदेहु हो जायणा कि प्रतियादीने जो अंथ निदियत 
किया वह इक्षके मनमे है था १ बह ध्ाठद वोल रहा है कि यह मेरा अ्रथा नहीं 5 है 
किन्तु मनमें भ्रत्य भय हो विद्युषान है जिसे मैं जानता हू क्या वह झन्य “प्रय॑'है? 
यह निशचय नही हो सकता, उसमे भी सन्देह हो जायगा इसलिए वादीके कहने मात्रग 
यह श्र पान लेना चाहिए | ् 


घर क 


बादीके कहने मात्रसे पत्रार्थथी निश्चय करनेकी श्रसमीचीनता -दादी 
हे कहते सात्रसे पछ्के धर्थका निदथय बनाना एक घोखा भो हो सकता है, क्योंकि 
देखे भाते हैं ऐसे घनेफ वादी कि ऐसा पत्र रचते हैं जिसमें कि प्रनेक प्पूं गर्मित हो 
जायें धौर वे पहिलेप्े ही यह निर्णाय बना लेते हैं कि यदि प्रन्नियादी,हुप्त पत्रकाँ यह 
पघर्थ जातेगा फहेगा तो हम इस प्रफार दूसरा श्रथ॑ बोलेंगे वह कहेंगे कि यहु इस पत्र 
का धर्थ थही है, किन्तु यह है | यदि प्रत्तिधादी इस अथको जानेगा तब हम;भन्य्‌ प्रकार 
कहेंगे । इस प्रकारका पहिलेसे मनर्मे निर्शाय कर लेने वाले बादी, देखे खाते हैं है व 
कारण घादीके कथन माषसे पत्रके प्रथंका निदय्रय बनाना यहू हो नीति नहीं है, ॥“ 
घकाकोर कहता है कि नह वांदी गुर झ्ादिकसत पहिले निवेदन करता है शौर ,उम्रफि 
वाद फिर प्राश्निक पुरुषोको गुरु भादिकी द्वारा भी उन्‍का-निशच्रव,द्वोता'है कि पृश्रका 
यह भ्र्थ है, याने वह बादी पहिझ गुरुजनोंशो बता झाया भौर उसके बादमें वही » घ्थ 
बोलता है श्रौर उससे फिर प्राइिनफ लोग निश्चय कर लेते हैं उन गुरुवोंग्रे मी पूछे: 
करके कि कया यही भ्रथ इस वादीमने ज्ञापको बताया है ध्रोर छन गुर घादिशसे फिर वे - 
बिर्सराविक लोग उस्र सर्थंका निदवय फरते हैं। सप्ाधानमें कहते हैं कि यह भी - वाह 
प्रगत नहीं है, क्योकि वस घटनामें भी जर्थात्‌ उन्होंने गुरुसे कुछ निवेदन शिया हो भौर, £ 
ह्रष्निक लोग फिर छन गृरुवोसे धादोके कहे हुए भर्ण का निशच्रद कर लें, हमें. भो& 
प्राशका दूर नही-होती है, केंशेंकफि झपने शिष्यक्र पक्षपातम डम गुरुण्नोंमें घत्य प्रकार / 
शोसनेकी भी बात सम्मव हो तर्कती है । वे गुरुष्म कहींस्पीक्षताण ऋषिसत हो नहीं 
है । जंते ये हैं वैसे ही उरके गुर भी हो सकते हैं। तो शुरु भी पक्षपादते भन्‍्यथा बोत. *ट 
दे कि ठीक है । जो धादी धष्ट रहा है यही भ्रष मुझे बढादा है तो गुरुजनोंसि बाद! 
निवेदन किया ज्नोर प्राप्पिक छोग उन ुरस्‍नोस पूछफर मिवचत करदे यह-वोत भीयुक्ति £ 
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किसी भी ढुग 'रालसे वादीके भ्युपपममासे वादीदर्शित/त्रार्थुकी 
मान्यशाकी पंयुक्तता -शश्राकाए क॒ृदृदा है कि यदि बाद शादेशी पेग्नत्तिशे पहिते, ही? + 
नि्याविक सोगोगै पह पह्दे, छि देकिये पैरे इत्रका गए घर्स है, “इंसमें-बंदि, प्रहिवांदी 28 
इन्य चर्थकों घोल दे तो झापको निवारण रूरना भांहिंश बोर उसका निग्रई “था 
फरना भादिये | तो 5त्तरमे कहते है कि इस प्रसमने दो किक ने बढ़े जुसोी मिली, गंगा, 
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के महामध्यस्थ बन गए देखो जिन निर्णायकोने पहिले तो पत्नफा भ्र्ण जाना नहीं प्रौद 
जो वादी श्रौर प्रत्तिवादी दोनोकी सम्मतिश्ले जो चुने गए झौर वहाँ वादी मौका पा 
कर निशयिकोको कुछ सम्रका दे, पटा ले, श्रौर वहींपद भकस्मातु ही कुछ रभ्पजतो 
का बुला लिया शो पह धो सब एक नाटक्ष्का रूप हो गया । पहिलेसे हो कही बंदी 
दात दन गयी, फिर सभ्योके बीयमे घोर सन प्राश्तिक्रोके बोचमें विवाद करनेमें क्या 
लाभ रहा ? वह तो कोई निर्णयका माघन भो न रहा । यदि कहो कि भले ही चादी 
ने प्राइिनकोको प्रतिपादन कर दिया भगर बह प्रर्ण तो पत्रप्ते भी शत्ीत हो रहा । सो 
जो भ्रर्थ पत्रप्ते प्रतीत हो रहा घह ही वे वश्ला रहे है । इसमें क्या दोष प्लाया ? तब 
फिर यह पूछा जा सकता है कि दादी प्रशिवादोभैस एक घादी ही निर्णायक सोभोसे 
प्राध्निक लोगो पह्चिले उस[वादष्ट सम्बन्धसे क्यो सम्मतिफे ढगसे बात कर्ता है ? 
भ्रोर प्राधनिक व निर्शायक लोग भी क्यो वादीकी बातथीतमे शामिन होते हैं। यदि 
कहों कि सभ्य लोगोने ज्वा वादोगे कुछ नही सुना पत्रका जो श्रर्ण ध्यनित होता है वह 
कर्ण तो पम्योकी हृष्िमे है। तो उत्तरमे कहते हैं कि जैसे समामदोकों दृछ्तिम वह अर्ण 
प्राया जो पच्से प्रतीत हुआ भोर सम्य लोग उस भर्थकों मानते हैं तब दो प्रापिनिकोडे 
भी पहिले वबादीछे सम्बन्ध न बनाकर पश्नसे धर्म जानकर वही भ्र्ण मानना चाहिए, 
क्पोकि पन्ने श्र्थ जैसे सम्प लोगोका प्रतीत हो जाता है उप्त ही प्रकोण वही प्र्थ 
प्राश्निकोको भी प्रत्तीत्त द्वो जाता है । इससे यह पक्ष तो युक्त रहा नद्ठी कि पन्रदाताकै 
वित्तमें जो धर्थ है वही पश्रका प्र्ण है, और उस्ते वादोते जान रखा है । वादीक्े जान 
रखेका वया विदवास ? प्रव यदि दूसरे रक्षकी ढाप्त कहोग्रे कि वादीके प्नर्भे ठहदे हुए 
पर्थका प्रतिवादीमे ज्ञान कर लिया तो यह वात्त यो प्रसगप्त है कि प्रतिवादी वादीक्े 
प्रनको जानता तो नही है जिससे कि प्रतिवादी यह जान सके कि जो इस वादीके मनमें 
प्र्थ बसा हुआ है बह ही धर्ण मेरे द्वारा निश्चित किया गया है । इससे यह दूसरा 
पक्ष भी श्रसगत है कि प्रतिबादी जान लेता है वादीके मनमें रहने वाले प्र्भको । इसी 
शरद घोप्तरा पल भी बिघारणीय है, प्र्थात्‌ बह पानना कि जो भ्रर्थ पत्रहे प्रतीत 
होह! है वह दाक्षारे वित्तमें जो वप्ता है घह्ी है घौर इस घातको प्राश्मिक जोगोंते जाव 
ल्िया है, यह तीप्तरा पक्ष मो क्षद्दी गद्दी बैठता । स्योंकि प्राइिवक लोगो व सम्य लोगों 
को भी इस घादके तिश्यमछा फोई हपान नही है कि वे निवरय कर सर्के दि घांद 
मन्तमैं पत्रका बढ़ी अर्थ बढा हम्ना है । 


पत्रदाताके पत्रकी परीक्षाकी प्रन्तिम मीमासा--घ्लौर भी घुदिये ! ध्ब 
पहु, चठलावों कि पत्रदात्राकका गह पतन्नच किल बयनरूप है? क्‍या प्रदाता 
के हशपक्षके पाधतको कहते वाला वचन है अथवा परपक्षक्षे दृषण॒कों ददाने वाला 
बचम ह॥ वा स्वपक्षका सावत शौर परपक्षका दूषछा इस दोबोको बकते वाला बच्चन 
हैं! प८दा बह पद अतुरुय नचतरूप है ? इत चार विकल्पोरमेव यदि प्रादिके, तीन 
दिकरप कहदे हो दो देछिये ठप घादीको मभासदोके झागे तीन बार उसका उच्नारणु 


है 
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प्रतिवादीने जो श्रर्था बताया हे वह वादीके छित्तमें नही है / प्रौर जो वादोने कह 
यह स्फुरित है । तो इसग्र यह सदेह हो जायणा कि प्रतिवादीने जो प्रथा निदिषत 
किया वह इतके मनमे है या 3 अह घठ्द बोल रहा है कि यह मेरा प्रथा नहीं है 
किन्तु मनमें अन्य भव ही विद्युननान है जिसे में जानता हु क्‍या वह सझन्‍्य प्रथ' है? 
यह निश्चय नही हो सकता, छसमे भी सन्देह हो जायगा इसलिए वादीके कहने मारे 
यह प्र पान लेना चाहिए । 


बादीके कहने मात्रसे पत्रार्थजी निश्चय करनेकी असमीचीनता - बादी 
फ्रि कहुहै माससे प्फ़े स्थका निवदथय बनाना एक घोखा भी हो सकता है वकयोल्ि 
देखे जाते हैं ऐसे शनेक बादी कि ऐसा पत्र रचते हैं जिसमें कि भनेरू प्रथ गित हो 
जायें भ्रोर वे पहिलेफ_। हीं यह निर्णय बना लेते हैं कि यदि प्रतिवादों इस परमण्ा यह 
धथ जागेगा कहेगा तो हम एस प्रकार दूधरा श्रथ बोलेंगे वह रहेंगे कि यह इस पत्र 
का धर्ष ध्टी है फिन्तु यह है | यदि पतिवादी इस अ्थको जानेगा तब हम प्रन्य प्रकार 
फईगे | ढ_त प्रकारका पहिलेधे सनमें मिर्णाय कर लेने वाले वादी देखे जाने हैं 
फारण बादीफे कथन गात्रगश पत्नके श्रयंदा निदयय बनाना यह तो नीति पही है | 
प्रछाकोर कहता है कि पद् बादी गुरु झादिक्स पहिले निवेदन करता है भौर उब्रके 
वाद फिर प्राश्निक पुरुपोको गुरु ग्रादिशों द्वारा भी उरका-निदचय होता है कि पत्रका 
यह प्रथ॑ है, याने वह वादों पहिझ गुमश्नोतो बता झाया धौर उससे बादरे पही प्र्प 
बोलता है श्रोर उससे फिर प्राइिनक लोग निएवय कर लेते हैं उन गुरुबोश्वे री पूद् 
फरके कि क्या यही श्रथ एस यादीमे ज्ञापकों बताया है श्रोर छन गुर घादितसे किर ये 
विशायिफ लोग छम्त झुका निषयवय फरते हैं| सभाधानमें कहते हैँ कि यह भी यान 
प्रगत नहीं है, क्थोषि हस घटनामें भी दर्थात्‌ उन्होंने गुद्ये कुछ निवेदन दिया $। पीर 
हदितिक लोग फिर का गृरूरोस वादीये कहे हुए प्रभफा निष्चद कर लें, दगगें भी 
जायाका दूर नही होते 2ै, सदोडि श्ाने शिष्य पदापादस हम गुरज्नोम॑ धरा प्रकार 
बोघनेफी मी बात पम्न्य ह सती है । वे गुदष्म कही पीधराग ऋतषिंसतत तो ही 
है । जस ये हैं बेस ही "रफे गुर भी हो सकते हैं। सो शुस भी पक्षपादर प्रथा बोर 
दे कि ठीक है । एप शादी शष्ट रह है यही प्रद मुझे वदादा है तो पुरत मे गादशों 
निधेए्न किया झौर प्राजिक सोर उतने एुरकोरी पूछफार मिद्चत करदे यहू शा नी इफि 
उनगतश यही है । 

किसी भी डग हाचमसे बादोके भष्युपपममाचसे वादीदशशित प्रार्यकी 
मान्शशाकों भयुत्तता -शकाहार बहद्ा है कि वि भारी कादकी वप्रशिये प्ले है 
क्थियिंब सोपोय यह रह दे कि देखिये पैरे दकका गए धर्ये है, एवरें दर प्रतिशों 
शब्य भर्यारों ये ने ने मा धापकों निबारण परता शाहिद कोर एम्क्ा विप्रा धादिश 
करता चाहिये | ता घभरपे फइटे है कि इस प्रसभत हा किक ने बड़े जुसो मिली मश 
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निर्णय सम्भव नही है । पत्रपरीक्षाके सम्वन्धर्मे उद्देश्य,.व्यवह्ायेत्व, परिणाम हिंतपरक 
होना वाहिए, भ्रन्‍्य कुछ कहना, व्यथे है । 


प्रव इस परीक्षाघुख ग्रन्थके प्रस्तमे परीक्षामुखसूत्रके रघयिता मारिएक्यनन्दी 
प्राचाय॑ प्रपती की हुई रचताकी समाप्ति तथा घणिमानके परिहारको सूचित करते हुए 
कहते हैं-- 


परीक्षाघुखमादर्श हेयोपादेयतलयों । 
स्विदे माहशों वाल परीक्षादक्षवद्व्यधास्‌ ॥१॥ 


ग्रन्थकार द्वारा अन्यसमापनकी श्रौद्धत्यपरिहा रगर्भित सुचना व ग्रन्थ 
की परीक्षामुखरूपता तथा शआ्रादर्णरूपता-हेय उपादेय तत्त्वके शानके लिए 
झादश्ष रूप इस परीक्षामुखसूत्रकी मुझ जैसे वालने परीक्षादक्ष पुरुषोकी तरह रचना की 
है। परीक्षामुखका श्रर्य वया है ? परीक्षा ताम हैं तकंका।॥ परीक्षा शब्दर्मे दो शब्द 
पडे हैं परि झौर इच्छा, परि उपसग्गं है जिसका श्रर्थ है कि सर्व भ्रोरते समस्त विशेषोसे 
ईक्षाका शर्थ ईक्षण है, निरीक्षण करता । सर्वे श्लोरसे समस्त विशेषताओके साथ जहाँ 
पर भ्रथेंका भिरीक्षण क्षिया जाता है उस्रे परीक्षा कहते हुँ | भौर, उस परीक्षाका यह 
ग्रन्थ मुखरूप है | मुख होता है पवेशद्वार जैसे कि प्रवेश चाहने घाले पुरुषोंको जो कि 
ग्रन्थमें दर्शनशास्त्रमें, ततत्वकी व्युत्पत्तिमे प्रवेश चाहते हैं उन पु्षोके लिए यह शासन 
प्रवेशद्वार है । ऐसे तत्त्व व्युत्पत्ति मे प्रवेश चाहने वालोके लिए प्रवेशद्वार स्वरूप इस 
परीक्षामुख प्रन्णको मैंमे किया यह परीक्षामुखसूत्र भादशे रूप 'है। भ्रादर्शक्के घ॒र्मका 
सद्भाव होनेपे 'पह सूत्र भी भ्रादर्श है। झ्रादर्श नाम दर्पणका है। जैसे कि श्रादर्श 
शरीरके धलऊार चाहने वाले पुरुपोको स्पप्ठ दिखा देता है उनके मुख़्पर जो शोभा 
है, प्राभुषण हुं उनको प्रादक्ष स्पप्न, दिखा देता है। झौर, यो दिखा देता है कि उसमें 
यदि कुल विरूुंपक है, कुछ भ्रनिप्ठःहै तो उसे वह छोड दे सौर उसमे यदि सुरूपक है 
तो उसे वह प्रहण करे (इस रूपसे वह धादर्श स्पष्टनयां शारोर शोभा चाहने वात्ते 
पुरुषोकों दिखा देता है श्रौर लोग करते भी हैं यही । ह्सो उद्देश्यसे दर्पणमे अपना 
मुख देखते हैं कि यंदि कुछ कमी .रह गयी हो कहीं कुछ 'घिरूपकपना श्रा गया हो तो 
उसे दूर करदें श्लौद सहीं शोभाक्षे रूपसे अपने सुखको सजाले इसी | भावसे दरपंणको 
देखा करते हैं । तो यँह परीक्षामुखसूत्र उस दर्षणकी नरह ही शादशे है कि इसके 
द्वारा तत्त्व निर्णय फरके जी हेय तत्त्व है उसे छोडदे और जो उपादेय तत्त्व है छसे 
ग्रहण करले । 


# 


ग्रन्थरचनाकी प्रयोजकता--बहाँ कोई यह सोचे कि ऐसा ज्ास्त्र फिस लिए 
घनाया हैं झ्राचायेने ? तो उसका उत्तर मिलता है धम्विदे शब्दसे प्र्थात्‌ सम्यस्थानके 
लिए इस शास्त्रकी रच॑ता झाचाय॑ने की है । कित्के ज्ञानके लिए ? उसका छउत्तर दिया 


न्‍ 
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का 


करचा चाहिए । जो गरूढागदप्राय पत्र उपस्थित किया है, जिसमें कि पश्रदाताने प्रयनेई 
पक्षके साधनकी बात कही भोर पक्षके दूषणकी बात फही है एवं स्वपक्ष, साधन, 
परपक्ष दूषण दोनो ही वाव कही है ऐसा ही पत्र वादीकी तीन बार उच्चारण ' करके 
बताना चाहिए, क्योकि उस पत्रमें भो धो विषमता है। कठिन पद हैं। शूढ पद-हैं। 
झौर फिर यह बतलांवो कि नीन वार उच्चांरण करनेपर भो जब प्राध्निक लोगोंने+ 
प्रल्वादीने उसका श्र्थ नही ज्यना, जेसा कि बादीका प्रभिप्राय है उत्त श्रथ के प्रतुकृत 
नही जाना तो पत्रदाताका क्‍या होगा ? शकाकार उत्तरमें कहता है कि निग्रह होगा, 
क्योकि अशात नामका निपह स्थान ऐसा ही है कि तीन बार फहा जानेपर भी' ंषृ.. 
प्रयोगसे घोष उशच्चारणसे झ्रादिक कारणोंसे परिषदके लोग यदि उप्त प्र्थकों नः जानें 
तो वह भ्रज्ञात तामका निग्रह स्थान है | उत्तरमें कहते हैं कि यह बात तो ऐसी हुई 
पे कि कोई पुरुष अझपने वधके लिए राक्षस्तीकों जगाये, । देखो इसमें वादीका या 
प्रसियादीका निग्रह किया ६तनी ही दांत नद्गी किन्तु इस विधिसे तो 'परिषदकते लोग 
प्राइनिक लोग सभीको हो झ्रश्ान सम्मय है । उस पत्रका श्रर्च ने जतिं तो भ्रज्ञान ताम, 
का निग्नह फिर समीको लग जाना चाहिए ध्ौर फिर तत्वविचारकी बात ही क्याई 
रही ? स्वप्रक्षताघन धौर परपक्षदृषण करने वाले पत्रके प्रयोगसे ही तो स्वपक्ष- साधन 
परपक्षदूषण मान लिया जाता है, तो भर्थ सममनेकी तो कोई बात ही न रही, इतने 
सान्ष प्रयोगसें स्वपक्षसाथन परपक्षदुषण मान लिया जानेपर फिर तो प्रतिवांदीके ,कि 
भी कथनको प्रपेक्षा न करके ही समय लोग प्रादितक लोग वादों झोर प्रतिवादीर्क 
जय झौर पराजयको व्यवस्था करूडालें । इस कारण ये तोन विकह्प 'तो 'युक्त' रहे 
चही कि पत्र जो है वह प५दाताके स्थपक्ष साधन वधनेरूप है या परपक्ष दूषण वघत 
रूप है या स्वपवक्षर्ताघिन, परपक्षद्पणा दीनो ही .चैनखूप ? पझ्रच यदिः्चतुर्थ पूढी 
भानते हो,कि यह पत्र ता भ्रतुमय |यचन॒रूप है,, त, उसमें स्वपक्ष ' सार्पनंकी बात है 
धोर न परपक्ष साघनकी बात है तो छत्तरमें कहते हैं कि इससे तो वादीका निग्रह 
प्रसिद्ध ही हो गया, क्योकि बादोने उप्त|पत्रवें न तो भपने पक्षके साधनृकी बीत कही 
है भौर न परपक्षके दूषणाकी बात फट्टी,है । हस कारण प्रनुमय वचन वॉलि पत्रकी 
दैने वाले बादपका निग्नह तो स्वय हो सिद्ध हो. गया । 5 ्ज 


.. पंश्रमीमासाका उपरस हार: हस,पत्र/परीक्षामे डिशेष बात कहनेसे कया ? 
हीघी बाधि यह मार्न लेती व्वाशिए किचन मधथपि गढ़ भी ॥ मो भी इतने तो स्पष्ट, 

. हो कि जिनमे प्राश्निके लाग/उसपूा ।्र्थ, लगा, सर्के भौर उसमें” साधन दूषरा,दे से | 
ये प्रका रके छल फरके,'कई, अ्रथ॑-विम्ा रकर यहू पहिले मिर्धीरेश करलें कि प्रतिवादी 4 
», यों कुहेगा ही मैं यो बोलूगा;:उत्तै अन्यथा कर दू.एा ।:न सब भर्भिप्रायोंसे, कोई हि 
>> को सिर नही है। जितनी भी सत्वनिर्णय, है उसका अयोजेन यह है कि .वास्तेविर: 
त्वकी श्रद्धा करके और उसके अनुसार उपयोग बनाकर धं्ीरिक) संकट मेंट दिए?! 
जायें । बोद-वियवादम, जय-पराजयकी घुनमें केवल लोकिक छहूंदय बनानेमे तो पर || 


हक 
श्र 


नं 


न 


॥।॒ 


पढविश भाग [ १३९ 


फ्ः 


निर्णय सम्भव नहीं है। पत्रपरीक्षाके सम्बन्ध उद्देश्य, व्यवहायेत्व, परिणाम हितपरक 
होना चाहिए, भ्रन्य कुछ कहना व्यर्थ है । 


प्रव इस परीक्षामुसत ग्रन्थफे प्रन्तमें परीक्षामुखसूत्रके रघयिता मारिक्यनन्दी 
प्राचाययं भ्रपती की हुई रचनाकी समाप्ति तथा प्रभिमानके परिहारफों सुचित करते हुए 
कहते हैं--- 


परीक्षामुखमादर्श हेयोपादेयतत्वयों । 
सर्विदे माहशों वाल पराक्षादक्षवद्ध्यधास ॥१॥ 


ग्रन्थकार द्वारा ग्रल्यसमापनकी श्रौद्धत्यपरिहार॑ंगर्भित धूचना व ग्रन्थ 
की परीक्षामुखरूपता" तथा श्रादेरूपता-हेय उपादेय तस्तवके ज्ञानके लिए 
शादर्श रूप हस परोक्षामुखसूत्रकी मुझ जेसे वालने परीक्षादक्ष पुरषोकी तरह रचना की 
है। परीकज्लांमुखका प्रये कया है? परीक्षा चाम हैं त्कंका। परीक्षा शब्दमें दो घब्द 
पड़े हैं परि श्रोर इच्छी, परि उपसमगे है जिसका शर्थ है कि सर्व श्रोरसे समस्त विशेषोसे 
ईक्षाका अर्थ ईक्षण है, निरीक्षण करता । सर्वे भोरसे समस्त विशेपताओके सांथ जहाँ 
पर श्रथंका' निरीक्षण किया जाता है उसे परीक्षा कहते हैं। प्रीर, उस परीक्षाका यह 
प्रन्थ घुखरूप है । मुख होता है पवेशद्वार जैसे कि प्रवेश चाहने पाले पुरुषोको जो कि 
ग्रन्धमें दशनशास्त्रमें, तत्त्वकी व्युत्पत्तिमे प्रवेश चाहते हैं उन पुरुषोके लिए यह ध्षास्त्र 
प्रवेशद्वार है । ऐसे तत्त्व व्युत्पत्ति पे प्रवेश चाहने वालोके लिए प्रवेशद्वार स्वरूप इस 
परीक्षाभुख भनन्‍्णको मैंने किया यह परीक्षामुखसूत्र भ्रादर्श रूप है। शभ्रादर्शके घर्मका 
सदुभाव होनेते 'यह सूत्र मी श्रांदर्श है । श्रादर्श नाम दर्पणका है। जैसे कि ध्ोदरश 
शरीरके प्रलकार धाहने वाले पुरुपोको स्पप्ठ दिखा देता है उनके मुख्नपर जो शोभा 
है, श्राभूषण हैँ उत्तको भ्रादश स्पग्नु, दिखा देता है। झौर, यो दिखा देता है कि उसमें 
यदि कुल विरेपक है, कुछ भ्रनिष्ट- है तो उसे दह छोड दे भौर उसमें यदि सुरूपक है 
धो उसे वह ग्रहण करे । इस रूपसे वह प्रादश स्पष्ठनया छशारीर धोभा चाहने वाले 
पुरुषोको दिखा देता है श्लौर लोग करते भी हैं यही । इस्री उद्देश्यसे दपंणमे अपना 
भुख देखतें हैँ कि यंदि कुछ कप्ती रह गयी हो कही कुछ विख्पकपना श्रा गया हो तो 
उसे दूर करदें श्री सही शोभाके रूपसे अ्रपने मुखतको सजालें इसी भावसे धर्पण॒को 
देखा फरेते हैं। तो यंह परीक्षामुखसूत्र उस दर्पणकों तरह हो भ्रादर्श है कि इसके 
हारा तत्त्व निणंय करके जो हेय तत्व है उसे छोडदे भौर जो उपादेय तत्त्व है उसे 
सरहणा करले । रे 


ग्र्थरंचनाकी प्रयोजकता--यहाँ कोई यह बोचे कि ऐसा शास्त्र फिस लिए 
बनाया हैं प्राचायंने ? तो उसका उत्तर मिलता है संम्विददे शब्दसे भ्र्थात्‌ सम्यज्ञानके 
लिए इस शास्त्रकी रचना श्राचार्यने की है । किसके ज्ञानके लिए ? उसका उत्तर दिया 


२४० ॥ परीक्षामुससूत्रप्रबं धन 


है फि जो मुझ सरीसे वास हैं, भज्ञ हैं उनके जामके लिए यह क्षाहत्र स्पा, है हे 
भ्राधायत्ते भपनी उद्धतताका परिहाश|किया है। जो पुए्प मेरे सम्रान प्ल्प अज्ञा यार 
हैं उनकी हैव उपादेंव १ त्वके सम्पर्शान करानेके लिए यह शास्त्र रणा गया है । किए 
बरह ? परीक्षादक्षोकी तरह । जैसे कि परीक्षादक्ष पुरुष महापुरुष घुरत्थर भाषार 
प्रपमे ही समान शिष्पोक्ों व्युत्पक्ष करमेफे लिए उनके सम्यग्शानकों रचंते भर दि 
करनेके लिए विधि क्षास्‍्त्र रचते हैँ हो उसी प्रकार मेंने मी इस ग्रत्यंकोीं बनाया है । 


अ्रनत्पप्रश्ञ होनेपर भी ग्न्यकर्ताका श्रौद्धत्य परिहारधरक वचन--यहू| 
इकाकफार फहता है कि यह बात तो कुछ विरद जैंपी जब रहो है। णो श्रत्पभ्रञ् हों, 
जिनकी युद्धि भ्रत्प है वे परीक्षादक्ष भ्राधावोकी तरद ऐसे प्रस्थोंकों फमे बना सकते हैं। 
ग्रोर, धारम्म किए हुए ऐप विशिष्ट दास्त्रकों कैसे समाप्त कर सकते हैं: इस इयोढ़ 
में कहा यह गया है कि मुझ सरोखे जो भ्रल्पयुदि वाले लोग हैं उतके शानके, लिए 
परीक्षादद्ष घतुर ऊँचे प्राचारयोंश्षी तरह यह ग्रन्ध बनाया है । हो इसमें दिरोध जच 
रहा कि भत्पप्रज्ञ वाले परीक्षादक्षकी तरह ग्रग्ध कंसे बना सकते हैं ? भ्रथवा अन्य 
बनोना प्रारम्म फरें सो उसका निर्येहवए याने विधिपुर्वक समाप्ति तक निभाना फंसे कर 
सकते हैं? भौर, यदि ऐछ परोक्षादक्ष महार प्राचायोंकी तरह ग्रत्य बनायें? भयथवा 
प्रारम्म किए हुए ऐसे विश्िप् ग्रन्योंको समाप्त फर सकें घो फिर उमको प्रल्पवुद्धि के 
कहा जा सकता है ? हसमें तो परल्पर विरोधको बात छाती है। समाधानमें कहते हैं 
कि यह भी बात दाकामें ने रखनी चाहिए। क्योंकि प्रस्थकारने सो भ्पनी उद्धत॒ताका 
परिहारप्तान्र ही दिखाया है वे झ्ाचाये समधे थे। मारिम्यनन्दी प्राचार्य जिस्होंते 
परीक्षामुखसूत्र ग्रंथ रचा है, वे भत्प बुद्धि वाठे न थे। भोर, परीक्षादक्षोक्ी तरहू इस 
स्वायसूत्र की प्रमर कृतिकी व्याख्या करनेमें क्षपने सुखके ऐसी ही बात कह सकते हैं 
मिसमें उठ्धवाका परिहार हो । तो यहाँ प्रन्यकारने इन दास्दोंकों कहकर झपनी भहें 
फकारताका परिहार किया है ? उनमें बिशेष बुद्धि पी, यह बात हो उनके विशिष्ट 
पास्परूप कार्येकी इफ्लन्पिय्रे दी निशिच्त हो धाबी है । ऐसे सद्गक्तिक दार्शनिक 
ग्रष्ष जैसी कुण्जीकों यहुत प्रवाक्ति रुपप्ले बताया है, इतनी पद्दान अस्ब धाज गई 
उप सब्ध है । इससे ही यह सिष्ठ होता है कि धाथाय महाराबकों इस दिषयका बहुए- 
वहा शान था इसलिये यह शक्षा पहीं की था धरती कि इत शुभ्के रचपिता धरलप- 
बुद्धि वाले ये । यह विशिष्ट प्र इनको सद्भृत दुद्धिका पद्ियय करा रहा है। विशिष्ू 
कार्य किसी साधारश फार्मसे धम्मन नहीँ हो सकता, ऐसा डम्दरजान परिपूर्ण प्रभ्थ 
भत्प बुद्धि वाले झांचादंसे सम्भव बहलें हों सकता । 

ग्रन्थकर्ता व ग्रन्थावधारजिताके अनल्पप्रज॒त्वके ' प्रेशाशका *शुन्दाव 


, ध्यवक्ि--प्भवा इस ही एकोकर्म भाइयों वाल: इस शन्दके शीब पृ वपप्डाकार "बात 
लित्र। जाप तो दग्दाय बह निकलेश कि गाददय: धमाल घर्षोद यो हुआ सट्य दबाव _ 


पड॒यत्रिध् भप्ग (६ २४१ 


है, महांत पज्ञाके धनी हैं उन पुरुषोके हेय उपादेय तत्त्वका ज्ञान करनेके लिए मैंते ६६ 
छास्रकों रचा है, जैसे कि परिक्षादक्ष महान झाचाय॑े हेय उपादेय त्त््वके श्ञानके लिए 
ग्रन्थ रचते हैं। परोक्षादक्ष पुरुष जैसे परिक्षादक्ष लोगोके निए विशिष्ठ शासत्रोको रचद्ठे 
हैं ह॒पी प्रकार अ्नल्प वुद्धि वाने मैंने प्रतल्य बुद्धि वाले लोगोने हेय ७पादेव तत्वज्ञान 
के लिए इस ग्रन्य को रचा दै । भव शकाकार कहता है कि यह प्रन्थ मदि बहुत घड़े 
बुद्धि बाले विद्वान पुरुषोफे सम्पस्ज्ोनके लिए रचा है थो छब वे बहुत तीक्षण वुद्धिवाप्ल 
[६ घो उनको ज्ञान स्वत ही सम्भद है। उनके लिए हस शास्रका रघता भी व्यर्थ है, 
जब कि यह कहां जा रह कि सुर प्रमत्पप्रज्ञने प्ननल्पप्रज्ञ विद्वान महापुरुषो़े 
धम्यश्ज्ञानक्ते लिए यह ग्रन्थ सवा, तो जब वे महान बुद्धिफे घार्द हैं त्तों उवको सम्यर- 
लान होना स्वत्त ही सम्मव है, फिप उ नफे प्रति छास्त्रो को रचना क्षस्मा व्यर्थ द्वी 
है ।-4माघानमे कहते हैं कि ऐसी शक्रा स करना चाहिए क्योकि उन पुरुषोको जिनर्मे 
कि हम गहाँ प्रनल्पश्नजज्ञाका सदुमाव वत्ता रहे हैं, इस सूत्रग्नन्पक्त प्र्थके ग्रहणामें ही ठश 
विशेषशको लगाया जा रहा है । श्रौर ऐसा ही यहाँ कहमेका भाव है जिससे कि यह 
प्र घ्वनित्त हाता है कि जसे मैं इस ग्रन्धके करमेमे विशिप्त बुद्धि धाला हु, उसका 
घानकार हूँ उसी प्रकार इस सूत्रके श्रथक्षे ग्रहण करनेमे जो विश्विप्ठ बुद्धि पाले हैं ऐप 
महान वुद्धि वाले पुरुषोफे लिए यह शास्र रद है प्रर्यात्‌ महान बुद्धिके कहमेसे यह 
छथ्थ जेना है कि इस ग्रन्थके श्रर्थके ग्रहण फरतेमे जितको बुद्धि महाव दे उन पुरुषोको 
लिए यह शासत्र रचना की गई है, परन्तु जो पुरुष भ्रन्य शास्रोक्ते द्वारा हेप छउपादेध 
धत््वके स्वष्पकों भत्री माँति जान छेपे हूँ उनके लिए यह सूत्र नही रचा ऐसा प्र्थे 
लेना । 0०8 5 कक रा 
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ग्रत्याव्ययत करके कल्याणलाभ प्राप्त करनेमे ग्रन्थकर्ताके प्रति 
वास्तथिक भक्ति--हम ग्रन्थमें श्राचायदे-ने त्त्त्वपरीक्षाके साघनका पहिले भक्ले 
ब्रक्ार पशान कया है । इस समस्त वर्णाचको जानकर शौरः इससे परीक्षा फरनेकफी 
युक्ति समऋरूर हम तत्त्तके स्वरूपका निणुय करें और तत्त्व स्वरूपका चिश्य करके 
हुप उसके ग्रतुसार चलें। जैसे कि समाय उदार्थ श्रय्ते स्वरुफ्से उत्पादव्ययप्यौग्य 
वाले हैं सत्‌ होनेगे पर्मेष होनेसे श्रादिक यू व्कया हारा दिखंय फषचे कि सत््य दुच् 
ब्रकार स्वतत है शो हम ऐसा ही उपयोग व्याकर स्वतत्र हृष्ठि करके सपने मोह 
शबद्वपकों टटाये भोर इस झकल्थाएामय जगतसे छूटकर छपने झ्ाक्यत्त कल्याफुमब 
ब्रह्मण्दक। पायें । ऐमे ही शुम पुरुपार्थथे लिए दर्शनशास्प्रके द्वारा पस्मुस्वरू पकी 
पर्यक्षा ली जाती हे इसीलिए थव्य प्राश्यिगेपर फरुशा फरफे घाच्तायंदरेवों ६ प्त मष्लि- 
बरक कुठ्जीझूप न्य'यसृजकी “चन। की | । धब हम उनकी इए फरणामसे पश्थिफरो 
छाम उठाये पी मारी उनके प्रति दाग्त देक भक्ति है । 


